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(The Hermeneutic Mission of Philosophy in the Age
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Abstract

It is the aim of this text to understand how the concepts of formation,
common sense, judgment and taste, rehabilitated by H.-G. Gadamer,
are essential beacons of the human sciences and of Humanism, today
so much demanded by some sectors of the harsh sciences, such as
medicine. Humanizing services and behaviors is a contemporary com-
plaint that needs conductive categories and of real hermeneutics tes-
timonies. Philosophy must therefore indicate the ways.

Keywords : renewal of humanism, fundamental concepts, philosophy

of relational praxis and humanization of behaviors

Resumo

E objetivo deste texto perceber como os conceitos de formacdo, senso
-comum, capacidade de juizo e gosto, reabilitados por H.-G. Gadamer,
sdo balizas essenciais das 'ciéncias’ humanas e do Humanismo, hoje
tdo reclamado por alguns setores das ciéncias duras, como seja a
medicina. Humanizar servicos e comportamentos é uma reclamacgao

dos nossos dias que precisa de categorias condutoras e de
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testemunhos hermenéuticos reais e militantes. A Filosofia da praxis
cabe pois indicar caminhos.
Palavras-chave: Renovacdao do humanismo, conceitos fundamentais,

filosofia da praxis relacional e humanizacao de comportamentos

1. Humanidades e humanismos

Vivemos hoje uma situagao paradoxal, marcada pelo eco prolongado
das filosofias francesas dos anos sessenta e do seu anti-humanismo
acentuado. Lembremos, por exemplo, a influéncia do estruturalismo e
o efeito do marxismo em L. Althusser, que, homeadamente, na sua
obra Pour Marx, celebra “a definicdao do humanismo como ideologia”
(Ferry & Renaut 1985: 19) e fala abertamente de um anti-humanismo
teorico e de um “anti-humanismo filoséfico de Marx” reduzindo a cinzas
o mito filoséfico do homem.

Por outro lado, sao hoje as préprias ciéncias, nomeadamente a
medicina e a Bioética a trazer para o centro de debate contemporaneo
a necessidade de humanizagao da saude e das praticas e a importancia
das humanidades na formacao do técnico ou do especialista.

Recordemos entao e, em primeiro lugar, o que os discursos anti-
humanistas dos anos sessenta punham em causa: era o humanismo
metafisico que consagrara o sujeito como inteiramente fechado sobre
si, ndo aberto a alteridade e fundamento indiscutivel do sentido. Era
justamente este humanismo, que fazia equivaler autonomia e
fechamento a toda a alteridade, aquele que ja Heidegger criticava na
sua Carta sobre o humanismo.

Esta critica era feita, como sabemos, em nome da necessidade de
restaurar a abertura extatica do ser humano, aquela que o faz escapar
a condicao da coisa e ser temporalidade, finitude, relacao, pergunta
pelo ser, enfim pessoa. O anti-humanismo heideggeriano denuncia

alids “todas as formas de pensamento, a comecar pelo marxismo, que
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levaram a fechar o sujeito sobre si mesmo e neste sentido, a destrui-
lo” (Ferry & Renaut 1985: 266). Heidegger propde-nos com a sua
interpretacdao do Dasein uma temporalizacdo das categorias e
universais que nao tem como resultado aqueda num relativismo ou
num historicismo. Com efeito, o Dasein ou pessoa aparece como 0O
sujeito capaz do esquematismo, entendendo por esquema, a maneira
kantiana, a sintese de categoria e tempo (275-277). Por outras
palavras, se a ontologia geral remete “para a metafisica entendida
como disposicao natural do homem, é no sentido em que este homem
é o homem do esquematismo - modo pelo qual Heidegger evita
efetivamemte a acusagao de psicologismo que Ihe dirigiam Cassirer e
Husserl” (277).

Este esquema da imaginacao, e aqui Heidegger segue Kant, nao
€ uma representacdo mas uma atividade e é por isso que na sua
filosofia critica da tradicdo vai surgir um primado da razao pratica sobre
a tedrica (278), que nomeadamente Gadamer vai partilhar.

Ordenemo-nos entdo: é no conceito de pessoa e ndo no de sujeito
metafisico que se centra hoje a problematica contempordnea de uma
renovacao Humanidades e que se resumem nos dias de hoje grandes
tensdes e conflitos, nomeadamente, aqueles que sao suscitados pelo
desenvolvimento da tecnociéncia, pelas teorias que proclamam a
programacdo pratica de um pds- humano e o advento de um trans-
humano.

Sabemos que hoje quase toda a nossa maneira de viver estd
condicionada pela mediacdo cientifica e tecnoldgica, que determina a
maior parte da nossa maneira de ver, de sentir, de pensar, enfim, de
ser. “Conhecemos”, “sabemos” e “vemos” - pelo menos do ponto de
vista cientifico - muito mais do que se poderia imaginar noutros
tempos, a respeito do universo e de nds mesmos - principalmente no
gue respeita a nossa dimensdo fisica, bioldgica (genética).

Desenvolvemos também uma quantidade prodigiosa de recursos
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técnicos capazes de transformarem radicalmente o nosso ambiente e
0 nosso corpo, chegando até a possibilidade de dispor, de algum modo,
da vida.

No entanto, e de forma paradoxal, tomamos consciéncia de que
SOMOS perigosos para nds mesmos € para a hatureza, de que geramos
uma grave situacdo de crise ambiental, a qual corresponde ainda uma
outra crise, nao menos dramatica, e que diz respeito ao modo como
esquecemos como menos importante o significado da vida humana na
sua dimensdo ética e cultural. A invasao pela técnica do mundo da vida
e das relagdbes humanas, acontecida no séc. XX, deu origem a uma
série de patologias que conhecemos bem e que estdo associadas a
desumanizagdo: a soliddao, a depressdo, o panico, a violéncia e o
desespero.

Vivemos nos dias de hoje este ambiente de suspeita e de
desumanizacao resultante das confusdes a que nos conduziu, no
Ocidente, o antropocentrismo pds-nominalista que nos levou a perder
de vista dimensbes essenciais da condicdo humana. Que dimensdes
sao estas afinal, as que foram esquecidas e que deram origem a crise
do humanismo e das humanidades? Falamos ja da crise do sujeito
fechado sobre si, esquecendo a sua dimensao relacional ilimitada e,
nomeadamente, a sua condicao de ser situado, vivendo na natureza
gue precisa de ser cuidada e nao apenas dominada. Mas esqueceu-se
também a nossa dimensdo corpdrea e a de sermos um ser- com outros
seres, cuja alteridade hoje nos desafia a um verdadeiro didlogo. Veja-
se hoje a importancia do didlogo de culturas. Foi também escamoteado
o facto de termos uma constituicdo bioldgica que nos obriga a lidar
com um involuntario ou inconsciente, que a psicanalise ja assinalava,
e que nos constitui. Nao pode de facto falar-se de humanismo hoje, se
desconhecemos a natureza real do homem e as condicdes da sua

dimensao ética e social.
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O humano que Ricoeur caracterizou ja como homo simplex in
vitalitae, duplex in humanitatae, usando uma célebre expressao
também ja utilizada por Maine de Biran é, de facto, dotado de uma
natureza dupla, simultaneamente intelectual e sensivel. Ndo é pois o
cogito, que pressupunha “que a existéncia do homem se explica por
uma intuicdo intelectual que parece ignorar a existéncia exterior”
(Njimom 2016: 14), a esséncia da humanidade do homem. O
humanismo de hoje reabilita também o lado passivo, afetivo e
emocional do homem, quer isto dizer, sabe que ele ja ndo se resume
a vontade e & razdo. E preciso repensar o homem como ser intermédio
entre bios e logos, entre a capacidade de sentir e ser afetado e a de
raciocinar.

Com efeito, hoje ndo se podem esquecer as novas ciéncias
bioldgicas, médicas e todo o horizonte da bioética, que se desenvolveu
desde os anos setenta do séc. XX, e que descobriram a importancia
crucial da biologia molecular e da genética na formacdo e futuro da
humanidade do homem. Com estas descobertas, o corpo deixou de ser
uma simples maquina capaz de executar simplisticamente as ordens
de um espirito que o move. O espirito nasce agora, pelo contrario, da

complexidade biolégica o humano.

A alma que, para Sto. Agostinho, é a prova indiscutivel da
nossa proveniéncia divina e, para S. Tomas, a forma
substancial do corpo [...] — para Antdnio Damasio, ela nao
passa de um produto do cérebro. A alma, segundo a ciéncia
atual, é um dado da natureza, um feixe de virtualidades
inUmeras. Por isso, uma estratégia hedonista, ou a favor de
uma determinada aparéncia corporal ndo satisfaz o que de
mais profundo e essencial emerge do humano (Sérgio 2004:
25).
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Coloca-se-nos entdao uma alternativa: qual a concegdao hoje
dominante na consideragcao do humano e qual o seu reflexo nas novas
humanidades; escolhemos a do primado do espirito em sentido classico
ou a das ciéncias do cérebro, hoje dominantes? Sabemos que nao
podemos escamotear o papel do cérebro, estudado pelas neurociéncias
gue nos revelam que ele “é um 6rgao plastico que a forca de se exercer
ganha volume, alargando o seu espetro de percegao e concecao do

|II

real” (Njimom 2016: 68). Pela sua plasticidade o cérebro tem uma
funcdo criativa, inventiva e imaginativa. Diz-se assim que o homem é
um sujeito. Mas é a educagao que faz do homem um ente particular, o
cérebro é apenas a instancia fabricadora do espirito. Entdo, se hoje
nao podemos entender o homem sem o contributo das neurociéncias,
também nao o podemos reduzir a uma radicalizagao biologista, ele nao
€ uma maquina programavel, semelhante a um computador. Ele faz-
se, histérica e intersubjectivamente, um si mesmo.

Claro que a filosofia nao pode falar hoje do homem de uma forma
valida sem ter em conta o que nos diz a ciéncia sobre ele. Mas sao hoje
as ciéncias que nas suas aplicagbes médicas, nomeadamente,
requerem as humanidades. Como? Na medida em que a medicina, local
onde se testam e aplicam os novos conhecimentos bioldgicos, se situa
no cruzamento de varias ciéncias e o médico é um homem da
capacidade de juizo que ndo esta pré-programada neurologicamente.

Com efeito, se as humanidades contemporaneas se devem basear
na critica do humanismo antropocéntrico, de raiz metafisica e se
percebem que o principio bioldgico de compreensao do humano nos
conduz, por sua vez, a uma outra dimensdao marcada pela precaridade
e pelas interagdes da vida deste ser com o conjunto do ecossistema,
elas também sabem que sem a educacdo esta forma de existir ndo é
nada. E mediante a formacdo que o homem, um ser possivel, é
perfectivel. "O homem é um ser cuja esséncia € ir para além de si

mesmo [...]. No homem existe sempre uma faculdade que se opode a
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natureza e que lhe da o poder de fixar as normas da sua prépria vida”
(111).

Que educacao propor entao, quando os principios metafisicos e o
desrespeito pelo corpo, pela sensibilidade e pela diferenca, imperaram
no Ocidente e ndao sé. Uma educacdo para a transdisciplinaridade e
respeito pelos outros seres vivos, um reconhecimento do homem-
coracao, teorizado por Ricoeur, pode ser o caminho destas novas
humanidades. Elas devem ser hoje guiadas pela ética e por uma
educacao de cariz hermenéutico que substitua, como quis Gadamer,
as abstragoes passadas pela orientagao pelos conceitos do humanismo
classico que podem ter hoje uma grande fecundidade no seio de uma

cultura transdisciplinar. Que categorias sao essas?

2. Os conceitos de formacao, senso- comum, capacidade de
juizo e gosto

Comecemos por recordar as raizes do humanismo, nucleo das
humanidades: ele tem uma raiz europeia, de indole judaico-crista;
enquanto forma de pensar, surge com o mundo romano e tem como
caracteristica principal o reconhecimento da humanidade do homem e
a recusa da barbarie. “A humanitas de Roma inspirada pela paideia do
helenismo tardio nas escolas filoséficas, impunha a rendncia a violéncia
e a destruicdo da cultura. A educacao do homem e do cidaddo devia
realizar-se em beneficio da construcao da razao e da edificacao da paz”
(Mattei 2015: 55). Por outro lado, lembra J.F. Mattei, o humanismo
inscreveu-se no movimento de ideias a que o Renascimento chamou
studia humanitatis (Ib.), fendmeno que aconteceu apenas na Europa
depois do nominalismo e referiu “o trabalho de erudicao presente nas
humanidades”. Entao se o termo humanidades deriva longinquamente
da humanitas latina de Cicero e Quintiliano que, segqundo Delumeau

(1984), se identificava com a polidez de costumes e, mais
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especificamente, com a civilizacdo, € no Renascimento que ele se
impOe.

Com efeito quando os intelectuais italianos, a partir de Petrarca,
se voltaram para os grandes escritores da Antiguidade, fazem-no em
ordem a recuperar os valores da cultura que tais escritores tinham
exaltado. Os intelectuais renascentistas, a principio estudiosos das
linguas antigas — grego e hebraico, principalmente — comecaram a ser
identificados como humanistas. Muito rapidamente, entretanto, o
humanismo?! passou a ser identificado com uma linha de pensamento
determinada pelo surgimento de uma nova escola filoséfica, que se
diversificou imediatamente e passou a caraterizar a forma de
pensamento que cultivou as letras e sobretudo a formagao como
capacidade de elevagao do homem acima da sua particularidade.

A formagao, categoria central do Humanismo, determinada mais
tarde por Herder como elevacao até a humanidade, implicava o
trabalho sobre a coisa e, ao mesmo tempo, o trabalho sobre si préoprio
do homem que assim evita a pura impulsividade da satisfacdao imediata
das suas necessidades. Desejo inibido, este trabalho implica
simultaneamente o distanciamento do imediato da necessidade
pessoal e do interesse privado. O que quer dizer que o ponto de vista
do outro, que também deseja, é imediatamente reconhecido, como
legitimamente existente, no longo caminho de subida dos homens até
a0 sensus comunis que permite o reconhecimento.

A formacdo designava uma capacidade de aperfeicoamento e o
caminho do reconhecimento do outro; neste sentido, ela apresenta

uma estreita relagao com o conceito de cultura. No entanto, H.-G.

1 «Foi o fildsofo alemdo Arnold Ruge que o criou o termo humanismus para designar
a sua concegdo de um «humanismo integral» que e opds ao "humanismo unilateral”
dos socialistas». «O termo humanismo aparece apenas no séc. XIX e ndo referia a
corrente do renascimento que reabilitou o gosto pelas obras antigas» (Mattei 2015:
32).
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Gadamer lembra-nos que, com esta associagao nos referimos mais ao
resultado da formacao do que ao préprio processo da formacao, que é
aqui o mais importante. A formacao deve antes ser entendida como
processo e nao tanto como resultado, na medida em que o resultado
da formacao nao se realiza segundo o modelo da producao de objetos
técnicos mas nasce do processo interno de formacao e configuragao de
si e por isso encontra-se em constante desenvolvimento e progressao
(Gadamer 1986: 17). O conceito de formacdo, lembra o filésofo, é
genuinamente histérico e nada desaparece na formacao adquirida, pelo
contrario tudo o que se assimila acaba por desabrochar. éjustamente
o carater histérico da “preservacao” o que importa para uma

compreensao das humanidades:

Na formacao que foi alcancada nada desaparece, pelo
contrario, tudo se guarda. Formacao € um conceito
genuinamente histérico e trata-se justamente deste carater
histérico da ‘conservacdo’ na compreensao das ciéncias do
espirito (17-18).

A formacao, categoria central das Humanidades, referia pois,
segundo Gadamer, que valoriza sobretudo a forma como Hegel a
definiu, um movimento de reconhecimento do préprio no estranho, um
voltar a si a partir do outro. Neste sentido, lembra Verdade e método,
o individuo encontra-se constantemente no caminho da formacao e da
superacao da sua naturalidade, uma vez que o mundo em que vai
entrando estd humanamente mediado ou conformado através da
linguagem e dos costumes (20). Enquanto a formacao é o elemento no
interior do qual aquele que é formado se move, ela implica justamente
aquilo que Helmholtz chamava o tato, isto &€, uma sensibilidade e
capacidade de sentir situagoes diferentes da sua e de se colocar nelas,

capacidade que nao possui quaisquer principios universais para se

87



Portocarrero, A missdo hermenéutica de la filosofia em tempos de novo humanismo

poder exercer, nem qualquer conhecimento sedimentado em que
possa basear-se (22).

Neste sentido, o tato, outra das categorias fundamentais de uma
educacao pelas Humanidades, nao pode fixar-se de forma concetual e
nao estd expressado. E da propria situacdo concreta que o tato retira
0 conhecimento para a resolver. A pessoa formada tem tato, o que a
ajuda a manter a distancia, a evitar o chocante, a evitar a aproximacao
excessiva e a violagdao da esfera intima da pessoa (Ib.). Ela sabe ver-
se a si mesma e aos seus objetivos privados com distancia, isto &, com
0s vém os demais.

Os pontos de vista gerais aos quais se mantém aberta a pessoa
formada nao representam um padrao fixo de validade, mas, pelo
contrario, sdo atuais na medida em que representam pontos de vista
possiveis dos outros (23).

Toda a polémica do filésofo com a hermenéutica das ciéncias
humanas, proveniente de W. Dilthey, vai neste sentido. Ao perguntar
que forma de conhecimento se pode aprender com a tradigao
humanista, em ordem a conceber o nucleo das humanidades, Gadamer
recorre a Vico e a sua obra De nostri temporis studiorum ratione,
sublinhando o valor de toda a tradicao que se desenvolveu a partir da
retdrica como possibilitadora de conhecimento.

Vico defendia o humanismo contra a exclusividade da formacao
metddica de Descartes e falava numa nova ciéncia que tem o seu
fundamento em velhas verdades: “refere-se por isso ao sensus
communis, ao sentido comunitdario e ao ideal humanistico da
eloguéncia, momentos que aparecem ja no antigo conceito de sabio”
(25).

Ao entrar em polémica com as ciéncias modernas, Vico visa
apenas chamar a atencao para os limites de uma metodologia
puramente matematica e assim proclama o cultivo da prudentia e da

eloguentia. O que segundo este fildsofo dd uma diretriz a vontade
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humana ndo é a razdo abstrata, mas pelo contrario, a universalidade
concreta representada pela comunidade de um grupo, de um povo, de
uma nacao ou do género humano no seu conjunto. O sensus
communis, conceito romano que Vico reabilita e defende, recolhe ainda
a antiga polémica de Aristoteles contra o saber puramente tedrico e a
sua defesa da phronésis, como uma outra forma de saber do universal
que sabe dirigir-se a situagao concreta e suas circunstancias.

A phrdnesis ou sabedoria pratica de cariz ético € uma virtude
espiritual e nela a determinagao do concreto pelo universal é uma
ousadia do ser moral; entdao acolher e dominar eticamente uma
situagcdo concreta requer que se relacione o acontecimento sob o
universal, isto &, sob o objetivo que se persegue, em ordem a que surja
o correto. No entanto este universal refere-se a um vivido histérico,
adquirido pela experiéncia vivida em comunidade.

Assim Vico mostrava que a formagao pelo sensus communis nao
se nutre do verdadeiro de ordem necessaria e matematica mas antes
do verosimil (50). E num tom critico, orientado contra a especulagao
nascida com a filosofia do sujeito, que o fildsofo em apreco se insurge
e fala na importancia do sensus communis como eixo da convivéncia
humana. Este ndo significa, de acordo com o filésofo, apenas uma certa
capacidade geral de todos os homens, que podemos relacionar com a
formagao, mas é ao mesmo tempo o sentido que funda a comunidade
(Ib.). Sem as consciéncias elevadas acima de si, a pontos de vista
gerais e comunitarios, €& dificil ndo cair no individualismo e
comprometer os elos que fundam a comunidade.

Mas nao é sd 0 sensus communis que marca a existéncia ética e
histérica do ser humano, é também a sua capacidade de juizo, tdo
diferente do juizo constringente. Esta capacidade nao pode ensinar-se
de acordo com principios gerais mas apenas formar-se e exercer-se

em cada momento em que é solicitada.
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O decisivo, lembra-nos Gadamer, ndao é nesta capacidade a
aplicacdo de uma universalidade mas a congruéncia interna (62):
guem possui juizo sdo, nao € apenas capaz de julgar o particular a
partir de pontos de vista gerais, mas como nos diz Gadamer, sabe o
gue é realmente importante, isto é foca as coisas pela 6tica dos pontos
de vista corretos, justos e sdos (63). Ela funda-se no gosto pelo que é
comum, enquanto forma de conhecer que sabe distanciar-se de si
mesmo e das suas perspetivas privadas e que é capaz de acolher a
situagao concreta do outro.

O gosto, um conceito de origem mais moral do que estética (66),
refere um fendmeno social de primeiro nivel: a aplicacao dos costumes,
que nunca nos sao dados como um todo ou entendidos
normativamente, de maneira univoca, mas precisam de um juizo em
situacao para avaliar os casos concretos de forma correta. O gosto
carateriza-se pelo facto de a sua escolha conseguir distanciar-se das
coisas que fazem parte das necessidades mais urgentes da vida; neste
sentido, B. Gracian, que estd na origem deste conceito, considerava-
0 como uma primeira espiritualizagao da animalidade (67).

Mas o gosto, como capacidade de distanciamento dos interesses
basicos, nao se reduz a pura qualidade privada, é pelo contrario bom
gosto que se sente ferido pelo que repugna: “O bom gosto é uma
sensibilidade que evita de modo tao natural o chocante que o seu modo
de agir resulta completamente incompreensivel para aquele que nao o
tem” (94). Assim Gadamer lembra como o gosto marca o fendmeno da
moda e surge também no ambito juridico. Vejamos: do fendmeno da
moda faz parte a universalidade empirica, isto é, o facto da
comparagao e uma atencao aos demais.

Dai que Kant considerasse que era melhor ser um louco da moda
do que estar contra a ela (Ib.). Assim o fendmeno de gosto deve poder
caracterizar-se como capacidade de discernimento espiritual diz

Gadamer (69). “Tanto o gosto como a capacidade de juizo sdo
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maneiras de julgar o individual por referéncia a um todo, de avaliar se
ele concorda com tudo o resto, isto &, se é adequado” (70).

Assim ndo é apenas na moda que o sentido do gosto se exerce; é
também ao nivel juridico: com efeito, o juiz que aplica a lei ndo a aplica
apenas hic et nunc, mas colabora no préprio desenvolvimento do
direito, através da sua sentenca. Deste modo, o direito e os costumes
aperfeicoam-se por forca da produtividade da sua aplicacao a cada
caso particular e a capacidade de juizo humana mostra como este tipo
de situacOes completa a sua amplitude. Consequentemente o gosto é
também uma forma de conhecimento, apesar de nao poder tornar-se
independente do aspeto concreto em que se realiza nem de poder
reduzir-se a conceitos e regras. Neste sentido Gadamer reaviva-nos a
memoria dizendo: “A aparicao do conceito de gosto no séc. XVII, cuja
funcdo social e vinculadora, menciondmos, entra assim numa linha da
filosofia moral que pode perseguir-se até a antiguidade” (72).

O sentido profundamente ético, social e mesmo politico do senso
comum, da capacidade de juizo e do gosto, cultivados pelo humanismo
perde-se com o avango da Modernidade, que da a plena soberania ao
sujeito isolado e ao pensamento operatoério, enquanto fundamento
gnosiologico de todo o sentido. Nomeadamente, Kant ao “desacreditar
qualquer outro conhecimento tedrico que nao seja o da ciéncia natural
obrigou a reflexdo sobre si das ciéncias do espirito a apoiarem-se na
teoria do método das ciéncias naturais” (74).

Este tipo de desenvolvimento que veio a possibilitar uma
interpretagao puramente técnica do pensar, isto €, um pensamento
pensado a medida do fazer e do produzir, conseguiu um ordenamento
pragmatico dos céus, do mundo e das coisas e fez explodir o narcisismo
humano. Hoje, esta cultura chegou ao seu ponto limite, é contestada
por muitos setores contemporaneidade e, de facto, ela acabou por
transformar o préprio homem em mero produto de mercado e puro

objeto cientifico. O que significa que os grandes elos da convivéncia
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humana e da sua razao pratica (ndo operatoria) foram sendo
paulatinamente dissolvidos.

Deste modo, lembra-nos Gadamer os conceitos de formacao,
senso- comum, capacidade de juizo e gosto devem hoje ser
norteadores de uma nova educacao, pois favorecem a plasticidade e
abertura do humano e precisam por isso de ser cultivados como
esquemas de um humanismo pratico e, diria Ricoeur talvez, militante.

Sem esta militancia, de natureza hermenéutica e sem os seus
rituais e testemunhos, como fica hoje a questao das humanidades? As
humanidades referem-se a comportamentos, acdes, compromissos e
nao a abstracdes; precisam de balizas concetuais e testemunhos

eminentes.
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