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As “duas culturas” é a filosofia

(The "Two Cultures” and Philosophy)

Acilio da Silva Estanqueiro Rocha

Abstract

In a Symposium on “Philosophy today: the need for Humanities in fu-
ture world building”, it is difficult not to think about C. P. Snow’s fa-
mous conference on the “"Two Cultures”, and the controversy it origi-
nated over more than six decades. To the diagnoses then assessed, we
intend to oppose other works, either in the field of philosophy with the
work of Bachelard, or with other names that are both distinguished
themselves in the scientific field and in the arts and humanities This
presents us with an excellent opportunity to reflect on interdiscipli-
narity and correlations that may be promoted between the sciences
and the humanities, also showing, perhaps, that the “two cultures” it
is an outdated dichotomy.
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Resumo

Num Simpdsio sobre "“A filosofia hoje: necessidade das Humanidades
na construcdo do mundo do futuro”, é dificil ndo pensar na célebre
conferéncia de C. P. Snow sobre as "Duas Culturas”, e sobre a

controvérsia originada ao longo de mais de seis décadas. Aos
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diagndsticos entdo aferidos, pretendemos contrapor outras obras, seja
no campo da Filosofia com a obra de Bachelard, seja com outros nomes
que se notabilizaram simultaneamente no campo cientifico e no das
artes e humanidades, o que é uma excelente oportunidade para
reflectir sobre a interdisciplinaridade e as correlagbes a promover entre
as ciéncias e as humanidades, mostrando ainda, quica, que ao falar
das "duas culturas”, se trata de uma dicotomia ultrapassada.

Palavras-chave: "Duas culturas”, C.P. Snow, ciéncias, humanidades,

Bachelard

1. As "Duas Culturas”

Ja la vao mais de 60 anos, quando o fisico-quimico e escritor inglés
Charles Percy Snow (1905-1980) subia os degraus da vetusta ‘Senate
House’, na Universidade de Cambridge (07/05/1959), para proferir a
conferéncia anual (‘Rede Lecture’, iniciada em 1706), ante uma vasta
e ilustre plateia de professores, alunos e convidados, para falar sobre
"As Duas Culturas”. Nao era um qualquer orador, pois Snow, além de

cientista era um romancista - como o préprio afirma, “por formacao,

era um cientista: por vocacao, um escritor” (Snow 1995: 69)1 -,

portanto um respeitado homem das ciéncias e das letras, alguém

. . . 2 ’
certamente indicado para dissertar sobre as “duas culturas”. Apos a
conferéncia, dum sé acto arrebatou varias bandeiras, desde a
expressdao que entdo cunhou, a acesa controvérsia que desencadeou

(de certo modo, até hoje), ao troféu nada despiciendo de ter o seu livro

1 A edigdo inclui a “Introdugdo” (9-65) de Stefan Collini (da edicdo de 1993 da
Cambridge University Press), a conferéncia de Snow - “I. A Rede Lecture, 1959” (67-
110), e a resposta de Snow aos seus criticos, 4 anos depois - “II. As ‘Duas Culturas’
em Retrospectiva” (111-149) ["The two Cultures: a Second Look (1963)"].

2 A conferéncia de Snow foi publicada nesse mesmo ano com o titulo “As Duas
Culturas e a Revolugdo Cientifica”. No entanto, a expressdo “duas culturas” fora ja
usada por Snow em “The Two Cultures”, New Statement, October 6, (1956): 413
(faz 65 anos).
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entre os 100 mais influentes’ da cultura ocidental ap6s a II Guerra
Mundial.

1.1 "Embate de dois campos, de duas disciplinas, de duas culturas”
A tese sustentada por Snow foi a do “divorcio” entre “as duas culturas”

- as ciéncias e as humanidades -,

dois grupos, dois pdlos: num deles, temos os intelectuais
literarios, que por vezes, [..], costumam referir-se a si
proprios como ‘os intelectuais’, quer dizer, como se ndo
houvesse outros que o fossem também, [...], € no outro, os

cientistas, dos quais 0os mais representativos sao os fisicos.
Ora, continua Snow,

entre uns e outros, um abismo de incompreensao mutua -
que se torna por vezes [...] hostilidade e repulsa, mas que
acima de tudo continua a ser incompreensao. Cada um dos
grupos tem uma imagem estranhamente distorcida do pdlo a
que nao pertence. As suas atitudes sao tao diferentes que,
nem sequer ao nivel das emocgodes, conseguem descobrir

grande coisa em comum (Snow 1995: 71).

Em suma, “um divorcio” (Cf. Berlin 1997: 326-358), como
escreveu Isaiah Berlin.
O termo cultura suscitou logo duavidas, adivinhando Snow a

controvérsia que ai viria:

3 The Times Literary Supplement, 6 October 1995: 39. Ndo questionando a inclusdo
do livro de C. P. Snow, estranha-se a omissdo de obras de autores incontornaveis da
cultura ocidental, tais como Freud, Franz Kafka, Aldous Huxley, Heidegger, etc.
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Num dos pdlos, a cultura cientifica é realmente uma cultura,
nao s6 em sentido intelectual, mas também num sentido
antropoldgico. Ou seja, os seus membros ndo precisam de se
compreenderem [...] uns aos outros, e por vezes nao se
compreendem de facto; [..]; mas ha, entre todos os
cientistas, atitudes comuns, critérios e padroes de
comportamentos comuns, abordagens e pressupostos
comuns. [..] Sem terem que pensar duas vezes, todos

s

reagem da mesma maneira. E isso 0 que quer dizer cultura.

4

Ja

no outro pdlo, o leque de atitudes é mais vasto. E ébvio que,
entre os dois pdlos, [...], dos fisicos aos intelectuais literarios,
encontramos pelo caminho toda a espécie de sensibilidades.
Mas creio que o pdélo da incompreensao total da ciéncia
difunde a sua influéncia sobre tudo o mais (Berlin 1997: 75-
77).

Certamente, a separagao surgiu e acentuou-se mais com as
revolugoes cientifica e industrial e a especializacao dos saberes.

Mais tarde, respondendo as criticas, Snow volta ao tema (1963),
esclarecendo o uso do termo, de que reitera a justeza; nao obstante
deixar escapar que “a verdade verdadeira é que qualquer das nossas
culturas, a literaria ou a cientifica, merece quando muito o nome de
subcultura” (Snow 1995: 120), sustém que a palavra “tem uma
segunda acepgao, técnica, a que explicitamente se referia também a
minha conferéncia. E utilizada pelos antropdlogos para designarem um
grupo de pessoas que vivem no mesmo meio ambiente, ligadas por
habitos comuns, maneiras de ver comuns e um modo de vida comum”

(121), anuindo ao significado que em 1959 atribuiu ao termo.
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Na conferéncia, Snow questiona a cisdo consumada no mundo
académico do tempo, entre intelectuais ou “literatos” e cientistas ou
engenheiros, um “embate de dois campos, de duas disciplinas, de duas
culturas - de duas galaxias, se quisermos ir mais longe” (81); mas,
nessa cisao, 0s primeiros mostram pouco interesse e desconhecimento
dos avancos cientificos, ou mais exactamente, da Revolugcao Cientifica
e Industrial (fins do século XIX e inicios do século XX); por seu turno,
os cientistas prestam escassa atencdo a cultura humanista e inclusive
olham-na com desdém. Assim, dum lado temos a “incompreensao total
da ciéncia” que espalha “um aroma ndo-cientifico a toda a cultura
tradicional”, aroma que se transforma “muito mais amiude do que
estamos dispostos a reconhecer em atitude anticientifica”: sem duvida,

um fosso que se agrava, pois

os sentimentos de um dos pdlos tornam-se os anti-
sentimentos do outro. Se os cientistas tém o futuro na
medula dos ossos, a cultura tradicional responde-lhes com o

voto de que o futuro ndo exista. E é a cultura tradicional que

[...] continua a governar o mundo ocidental® (77).

Note-se que o ‘grupo’ dos literatos e intelectuais é apodado de
“cultura tradicional”, em flagrante contraste com os cientistas, que,
contrariamente aos ‘intelectuais, transbordam de futuro! Uma grave
acusacao de Snow, pois, para cumulo, sdo os protagonistas da cultura
tradicional que detém as rédeas da governagao!

"\

Acresce que os ‘“literatos” “soltam uma exclamacdo de do6 ao
ouvirem falar de cientistas que nunca leram uma grande obra de
literatura inglesa. Desprezam-nos, considerando-os especialistas

ignorantes. Mas a sua propria ignorancia e o seu proprio grau de

4 S30 nossos os italicos.
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especializacdo sdo também alarmantes” (79-80). Evocando a sua

experiéncia convivial, Snow testemunha:

Estive muitas vezes em reunides de pessoas que, pelos
critérios da cultura tradicional, eram altamente instruidas e
que expressavam com uma complacéncia notavel a sua
incredibilidade relativamente a ignorancia dos cientistas.
Numa ou duas ocasides semelhantes, senti-me provocado e
perguntei aos circunstantes quantos de entre eles saberiam
dizer o que era a Segunda Lei da Termodinamica. A resposta
era fria: e negativa, também. Mas o que estava a perguntar
equivalia, do ponto de vista cientifico, a esta outra pergunta:

Leu alguma coisa de Shakespeare?

E prossegue:

[...], mesmo que tivesse feito uma pergunta ainda mais
simples, como, por exemplo: o que entende vocé por massa,
ou por aceleragdao? - que equivale, em termos cientificos, a
pergunta: Sabe ler? -, s6 uma em cada dez dessas pessoas
altamente instruidas compreenderia o meu inglés. E assim
que, perante o grande edificio da fisica moderna, a maior
parte das pessoas mais inteligentes do mundo ocidental
demonstra uma compreensao que nao ultrapassa a que seria

acessivel aos seus antepassados neoliticos (80).

1.2 “Esta polarizacdo é uma grave perda para todos nés”

Ambos os pdlos perdem, pois “esta polarizacdo € uma grave perda para
todos nds”. Os cientistas “tém a sua prdpria cultura, intensiva, rigorosa
e constantemente em accao”, que “inclui uma boa parte de

argumentacao, de um modo geral muito mais rigorosa e quase sempre
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de um nivel conceptual mais elevado do que a argumentacdo praticada
pelos intelectuais literarios”, uma cultura “sob muitos aspectos
exigente e admiravel”, embora afastada da “arte, com a excepcao
muito importante, da mdusica”; se se servem “dos livros como
ferramentas”, para eles “o conjunto da cultura tradicional nao lhes
parece relevante”, no que “estao redondamente enganados: o
“resultado é que a sua inteligéncia se torna menos imaginativa do que
poderia ser”, e até “autolimitada” (Snow 1995: 78-79). O panorama
do outro pdolo ndao é menos desolador: ndo s6 sdao também “limitadas
- e talvez mais gravemente, uma vez que mostram um grande

orgulho” nisso -, mas

gostam de continuar a sustentar que a cultura tradicional é a
totalidade da cultura, [...]. Como se a construgao cientifica do
mundo fisico ndao fosse, na sua profundidade intelectual, na
sua complexidade e articulagao, a mais bela e prodigiosa obra

colectiva do espirito do homem (79).

Aparentando neutralidade, Snow increpa mais os literatos.

Segue-se outra acusacao forte, esta prépria do contexto britanico:

Se pusermos de lado a cultura cientifica, os restantes grupos
intelectuais do Ocidente nunca tentaram, quiseram ou foram
capazes de compreender a revolugdao industrial e muito
menos de a aceitar. Os intelectuais, e sobretudo os

intelectuais literarios, sao ludditas por natureza (86).
Critica mordaz, “especialmente verdadeira no que se refere a este

pais, onde a revolucdo industrial se deu primeiro do que em qualquer

outro lugar”, embora, e “com algumas reservas menores, a afirmacao
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é igualmente verdadeira [...] no que se refere aos Estados Unidos” (86).

Tal invectiva é tdo mais incompreensivel quanto

as duas revolucdes, a da agricultura e a industrial e cientifica,
representam as duas Unicas transformacdes qualitativas da
vida em sociedade que os homens alguma vez conheceram.
Mas a cultura tradicional nao se deu conta do facto: ou

guando se deu conta dele, ndao gostou do que viu (87).

O processo das “duas culturas” estava langado.

Se a posicao de C. P. Snow teve assentimento, nao faltaram
criticas, algumas desabridas, como a do critico literario Frank
Raymond Leavis, que, além de zombar dos romances de Snow, tentou
denegrir a sua competéncia cientifica. Em palestra proferida, em 1962,
na mesma Universidade de Cambridge, Leavis acusou-o de
pretensiosamente ignorante e de usar “um tom [...] que, embora s o
génio o possa justificar, ndo basta alguém adopta-lo para passar a
pensar como um génio”, malsinando ainda a sua péssima escrita e
incompeténcia romanesca: “Snow &, sem duvida, um - ndo, nao posso
dizer uma coisa dessas, ele ndao é; Snow imagina-se um romancista”,

mas “como romancista, nao existe; nao chega a comecar a existir. Nao

se pode dizer que saiba o que é um romance”. Ora, tdo contundente
foi Leavis quao pouco convincente. Snow apenas alegou: “essas
palavras raiam as fronteiras da difamacdo”, dai que “a réplica é
impensavel”, até “porque nos pde ao mesmo nivel que 0s nossos
difamadores, e isso é uma situacao a que temos o direito de ser

poupados” (116-117). E mais nao disse!

> Frank Raymond Leavis, “Two cultures? The signifiance of. C. P. Snow”, Spectator,
9 March 1962: 297-303, apud Stefan Collini, “Introdugao” (9-65), in C. P. Snow, As
Duas Culturas, 31.
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O decisivo é que Snow tocou no ponto: “S6 ha uma maneira de
ultrapassarmos semelhante situacdo”, que é “repensarmos 0 N0SSo
sistema educativo”; “neste pais” isso “é mais dificil do que em qualquer
outro”: ndo sé “o nosso ensino secundario é excessivamente
especializado”, como parece “que esta fora do alcance da vontade
humana modifica-lo”, em contraste com “outros paises que se sentem
tao insatisfeitos como nds com o seu sistema educativo, mas menos
resignados” (82-83). De facto, o sistema de ensino britanico impunha
aos jovens uma escolha prematura entre as ciéncias e as humanidades,
agravando a clivagem das “duas culturas”, com péssimas repercussoes
nas geracdes vindouras: ora, € urgente “reexaminarmos 0O NOSSO
sistema educativo com novos olhos” (109). A situacao é de tal modo

grave, que se interroga:

Nao sera tempo de comegarmos? O perigo é termos sido
levados a pensar como se tivéssemos todo o tempo do mundo
a nossa frente. Mas temos muito pouco tempo. Tao pouco

gue nao me atrevo a tentar deitar-lhe contas (110).
Assim conclui instantemente a sua conferéncia.

1.3 Uma "“terceira cultura?”

. ,y 6 .
Passados 4 anos, porventura espicacado pelas criticas’, Snow publica
“uma releitura” da sua conferéncia de 1959, na qual confessa nao se

ter apercebido do que entao estava em curso — uma “terceira cultura”:

”

6 Snow desabafa ironicamente: “Desde o comeco que a expressdo “as duas culturas
suscitou certos protestos. Outros protestos visaram a palavra cultura ou culturas; e
o mesmo se diga, com consideravel reforco, do numeral duas. (Ninguém, ao que
suponho, se queixou ainda do artigo definido”. C. P. Snow, “As Duas Culturas em
retrospectiva”, in As Duas Culturas, 120.
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E um corpo de opinido [...] obra de personalidades intelectuais
oriundas de varios campos - histdria social, sociologia,
demografia, ciéncias politicas, economia, administracao (no
sentido académico que a palavra government assume nos
EUA), psicologia, medicina e artes de aplicagcao social como a
arquitectura. Dir-se-ia uma arca onde cabe tudo, mas o
conjunto surge-nos dotado de consisténcia interna” (Snow
1995: 126).

E continua: se “durante a maior parte da minha vida estive em
contacto com historiadores da sociedade, e estes influenciaram-me
bastante”, contudo “tardei a dar-me conta do desenvolvimento efectivo
daquilo que [...] se esta a tornar [...] uma terceira cultura” (Ib.); isso
aconteceu, talvez porque “me achasse prisioneiro da minha criagao
inglesa, [...], para apenas me sentir a vontade com os nucleos duros.
E ndao posso deixar de o lamentar” (Ib.). O conselho é que os
propughadores dessa “terceira cultura” se aproximem dos cientistas,
nao repetindo os erros dos intelectuais literatos.

Jacob Bronowski (1908-1974), matematico, divulgador de

ciéncia’, historiadors, poeta, dramaturgo e critico literario, portanto
cientista e humanista, sustém, antes de Snow, em Ciéncia e Valores
Humanos?® (1956) a unidade das culturas, citando o poeta romantico
Samuel Coleridge (1772-1834):

7 Jacob Bronowski, britdnico de origem polaca, de ascendéncia judaica, foi o autor da
série televisiva da BBC, baseada no livro The Ascent of Man (1973), traduzido no
Brasil como A Escalada do Homem.

8 E autor, com Bruce Mazlish, da obra (1960) ja traduzida, A Tradi¢do Intelectual do
Ocidente. Lisboa: Edigdes 70 (1983).

° Bronowski publicou, em 1956, na revista Universities Quaterly, trés artigos das trés
palestras que proferiu no Massachusetts Institute of Technology (MIT), em Boston,
em 1953, que, no seu conjunto, constituem o ensaio publicado no mesmo ano,
Science and Human Values, traduzido em 1972 (Ciéncia e Valores Humanos,
Publicagbes Dom Quixote), com nova edicdo em 1992 (A Responsabilidade do
Cientista e Outros Escritos, Dom Quixote, trad. A. M. Nunes dos Santos, C. Auretta
e J. L. Camara Leme).
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Quando Coleridge tentava definir a beleza, regressava
sempre a um unico pensamento profundo: a beleza, disse, é
a “unidade na variedade”. A ciéncia ndao € nada mais do que
a procura da descoberta da unidade na desordenada
variedade da natureza - ou, mais exactamente, na variedade
da nossa experiéncia. A poesia, a pintura, as artes, sdo a
mesma procura, na frase de Coleridge, da unidade na
variedade (Bronowski 1972: 35).

Na verdade, Bronowski cré haurir a génese comum:

As descobertas da ciéncia, os trabalhos de arte, sdao
exploracdes - ou antes, sao explosdoes - duma semelhanga
oculta. O descobridor ou o artista apresenta neles dois
aspectos da natureza e funde-os num. E o acto da criagdo em
gue nasce um pensamento original, e o acto € o mesmo na

ciéncia e na arte originais” (41).

Assim, “a ciéncia, tal como a arte, ndo é uma cdpia da natureza,
mas uma recriagao da mesma. Refazemos a natureza pelo acto de
descoberta, no poema ou no teorema [...]” (42-43), pois é a “unidade
na variedade” que esta na raiz de ambos.

Mais tarde, Lepenies salientou que, embora a tensdao entre as
“duas culturas” seja anterior ao século XIX, foram as consequéncias
socioculturais da revolucdo industrial e o impacto da evolucgdo cientifica
e tecnoldgica, e o alargamento do ensino publico a mais amplos
sectores da populacdo, que suscitaram o debate e a controvérsia
(Lepenies 1996: 165). Por sua vez, John Brockman, n’ A Terceira
Cultura (1995), volta ao tema de Snow, mas com uma significacao

diversa: se para este o escopo € colmatar o fosso entres as “duas
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culturas”, para uma evolugao aproximativa das humanidades as
ciéncias - estas permaneceriam como tais -, ja Brockman designa por
“terceira cultura” o trabalho de quantos se dedicam a divulgacao da
ciéncia através de uma linguagem menos técnica, difundindo quer os
avancos cientificos quer o seu impacto nas pessoas, suprindo assim o
papel dos intelectuais tradicionais sobre o sentido mais profundo da
vida: em suma, redefinindo quem somos e o0 que somos (Brockman
1997: 13). Essa actividade vé-se hoje, com pujanga, protagonizada
por aqueles que, com sdlida formacao cientifica e talento para a escrita
e comunicacgao, difundem uma nova cultura ao lado das incomunicaveis
“duas culturas” de Snow, deste modo transmitindo a importancia da
ciéncia na vida, que alguns representantes da cultura tradicional
ignoram, ou resistem, mas, na opiniao de Brockman (15-18), sem
sucesso.

Hoje, numa outra perspectiva, é curioso que Le Biez defenda que
ha uma conjuncdo entre cientistas e pensadores politicos, sem
clivagem entre as “duas culturas”, aludindo ao titulo da conferéncia de

Snow:

Discutir uma teoria politica € ao mesmo tempo interrogar-se
sobre a oportunidade da direccdo proposta, mas também
sobre o realismo do caminho para ai chegar. Uma organizagao
politica € um sistema complexo, neste caso social, que muda
continuamente. Para construir uma teoria da evolugao dos
sistemas politicos, é légico atender a uma teoria cientifica
existente [...] (Le Biez 2021: 15)10,

10 Na obra, o autor dilucida nove duos de correlagdes, entre os quais, “membranas e
fronteiras: Xavier Bichat e Thomas Hobbes”, “ordem espontdnea e intervencdo
politica: Ludwig von Bertalanffy e Friedrich Hayek., “as duas culturas: Ilya Prigogine
e Charles Percy Snow".
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Para o autor é dificil, por exemplo, pensar nas nocoes de ordem,
progresso, fronteira, equilibrio ou subsidiariedade, sem invocar os
conceitos de entropia, evolugdo, membrana, hemodstase ou efeito de
escala; por isso, houve pensadores que indagaram uma mecanica
social segundo o modelo da mecanica newtoniana; a “economia
classica”, desde Adam Smith a John Stuart Mill, erigiu-se sobre a
ciéncia classica de Newton; a termodinamica de equilibrio e o seu
segundo principio, que estipula que qualquer sistema fechado evolui
para um estado de entropia maximal, isto é, de desordem, é central
no pensamento ecoldgico.

Assim, a conferéncia de Snow, apesar de tdo controversa, ndo é
desprovida de sentido: foram muitos os fildsofos — ou os cientistas -
que indagaram o0 modus faciendi das “duas culturas”, numa
perspectiva metodoldgica ou epistemoldgica, clarificando as mudancgas
que a ciéncia traz a sociedade e como os avangos daquela sdao mais
céleres do que a evolucdo desta: afinal, como o progresso cientifico se

insere naturalmente numa sociedade plural.

2. Bachelard e as “duas culturas”

Mais de trés décadas antes da conferéncia de Snow, ja a obra do
cientista-fildsofo Gaston Bachelard (1884-1962) se poderia
caracterizar como das “duas culturas” (Cf. McAllester 2000: 135) - e
das mais tipicas -, versando sobre a ciéncia e a poesia, a razao e a
imaginacdo, a matéria e o espirito. De facto, Bachelard viveu
intensamente essas duas dimensdes — a da razao cientifica (o “homem
diurno”) e a do mundo poético (o “homem nocturno”) -, dimensoes
nao opostas mas complementares. Se muitos outros nomes poderiam
ser citados, Bachelard parece-nos o mais genuino, dotado duma escrita
criativa, portanto sedutora e empolgante, pejada de efeito proteiforme

da descoberta cientifica e da criagdo artistica.
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Dada a recepcao e influéncia muito limitadas de Bachelard no
Reino Unido!!, Snow ndo conhecia essa obra que ja dilucidava como as
ciéncias e as artes, inovando, transformavam o mundo e influiam na

existéncia humana.

2.1 "O verdadeiro como rectificacdo histérica dum longo erro”

Primeiramente, é necessario rejeitar o realismo ingénuo, quer na arte
guer na ciéncia — a imaginagao e a razao rompem com imagens e ideias
primeiras -, resultando assim, com a ruptura epistemoldgica, o
conhecimento cientifico e a poética. Destarte, o erro é tido como
elemento de correccdo e de reflexdao, como ja defendia em 192812: “o
espirito cientifico é essencialmente uma rectificagdo do saber, um
alargamento dos quadros do conhecimento”, que “julga o seu passado
historico, condenando-o0”. Entdo, ‘“cientificamente, pensamos o
verdadeiro como rectificagdao histérica dum longo erro, pensamos a
experiéncia como rectificagao da ilusao comum e primeira. Toda a vida
intelectual da ciéncia se move dialecticamente neste diferencial do
conhecimento, na fronteira do desconhecido. A propria esséncia da
reflexao € compreender que nao haviamos compreendido” (Bachelard
1973: 177-178). Alids, o cientista-poeta adverte que “nao destruimos
facilmente os erros um a um. Eles estdo coordenados. O espirito
cientifico s6 pode constituir-se, destruindo o espirito ndo cientifico”

(Bachelard 1981: 8). Assim, “uma ciéncia que aceita as imagens é&,

1 Foi nos Estados Unidos que algumas traducBes de Bachelard foram entdo
publicadas em lingua inglesa, pois, em Londres, surgiu somente A Psicanalise do Fogo
(em parceria com editora norte-americana), dado o conhecido fechamento da cultura
inglesa a Europa continental; e sé um livro foi publicado, ja em 1984, de Mary Tiles,
Bachelard: science and objectivity (Cambridge University Press). Cf. Ib., 136.

12 Gaston Bachelard, Essai sur la Connaissance Approchée (1928), Paris: Vrin (1973).
A bibliografia sobre a obra global de Bachelard considera necessariamente essas duas
vertentes; por ex., Paul Ginestier, Pour Connaitre la Pensée de Bachelard (Paris:
Bordas, 1968), apds uma introdugdo, dedica a I parte a “Descoberta Cientifica” (25-
123) e a Il parte a “Criagdo Artistica” (124-223). Aqui interessa-me mais a dimensao
epistemoldgica que os meandros cientificos da vasta obra de Bachelard.
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mais que qualquer outra, vitima das metaforas. Também o espirito
cientifico deve sem cessar lutar contra as imagens, contra as analogias,
contra as metaforas” (Bachelard 1980: 38). Se “nao podemos estudar
sendo 0 que primeiramente sonhamos”, “a ciéncia forma-se mais por
um devaneio que por uma experiéncia e sdao necessarias muitas
experiéncias para apagar as brumas do sonho” (Bachelard 1985: 48).
Em lugar duma pretensa continuidade da ciéncia, é por rupturas

epistemoldgicas que esta se desenvolve. Naturalmente,

ao espectaculo dos fendmenos mais interessantes, mais
marcantes, o homem vai naturalmente com todos os seus
desejos, com todas as suas paixdes, com toda a sua alma.
Todavia, nao devemos surpreender-nos que o primeiro
conhecimento objectivo seja um primeiro erro” (Bachelard
1980: 54).

Em ciéncia, ha que aprender a “[...] trocar de si-mesmo. Nenhum
progresso € possivel no conhecimento objectivo sem esta ironia
autocritica” (Bachelard 1985: 18). A ciéncia s6 pode ser histérica, pois
emerge de descontinuidades, de rupturas e de rectificagbes de erros.

Daqui resulta o caracter aproximativo e temporal da verdade:

A rectificacao aparece-nos nao como um simples retorno a
uma experiéncia azarenta que uma atencao mais forte e mais
avisada corrigiria, mas como o principio fundamental que
sustém e dirige o conhecimento e que o impele sem cessar

para novas conquistas (Bachelard 1973a: 16).
E este o sentido da interrogacdo: “[...] ndo é o conhecimento, na

sua esséncia, uma polémica?” (Bachelard 1950: 12). Com efeito, “nao

basta mais ao homem ter razdo, é preciso que ele tenha razao contra
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alguém” (Bachelard 1980: 245). Assim, “[...] o homem animado pelo
espirito cientifico deseja sem duvida saber, mas é para, em seguida,
melhor interrogar” (16). Nesta sequéncia, poder-se-ia dizer que o
conhecimento cientifico € um conhecimento erréneo: “Uma verdade
nao tem o seu sentido pleno sendo no termo duma polémica. Ai nao
existe verdade primeira. Sé existem erros primeiros. [...] Quanto mais
complexo for o seu erro, mais rica sera a sua experiéncia” (Bachelard
1970: 89). Dai que, “longe de maravilhar-se, o pensamento objectivo
deve ironizar” (Bachelard 1985: 12).

No seu livro A Filosofia do Ndo (1940), sob influéncia do
surrealismo, Bachelard patenteia os limites do empirismo e do
racionalismo, tributarios ainda duma mesma concepgdo de razao. Ora,
ha necessidade de uma “filosofia aberta”, que se desenvolva perante o
desconhecido, buscando precisamente no real o que contradiz os
conhecimentos anteriores; no fundo, e “acima de tudo, é preciso tomar
consciéncia do facto que a nova experiéncia diz ndo a experiéncia
antiga, e sem isso, obviamente, nao se trata de uma experiéncia nova”
(Bachelard 1981: 9). Agora, a insisténcia é que o conhecimento
cientifico se desenvolve em ruptura com conhecimentos precedentes.

Afinal, Bachelard contesta uma concepcgao predominante do real,

ja que

[...] serd demasiado cdmodo confiar-se uma vez mais a um
realismo total e unitario, e responder-nos: tudo é real, o
electrdao, o nucleo, o atomo, a molécula, a micela, o mineral,
o planeta, o astro, a nebulosa. Do nosso ponto de vista, nem
tudo é real da mesma maneira, a substancia ndo tem, em

todos os niveis, a mesma coeréncia; a existéncia ndo é uma
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funcdo mondtona; ela ndo pode afirmar-se por toda parte e

sempre no mesmo tom" (54),;

entdao “[...] € o real e ndao o conhecimento que traz a marca da
ambiguidade” (Bachelard 1980: 55). Buscando maior rigor conceptual,

consonante com os avancos cientificos, propde:

Numa filosofia do ndo aparece uma nova peculiaridade
metafisica da nogdo de substancia. Para enfatizar que esta é
definida por um conjunto de determinagdes externas
dispostas de tal maneira que elas nao podem todas ser
definidas juntas o suficiente para atingir um interior absoluto,
talvez pudéssemos reter o nome de ex-stancia. Assim, sub-
stancia, sobre-stancia, ex-stancia, seria — enquanto se espera
algo de melhor! - 0 jogo dos conceitos puros necessarios para
classificar todas as tendéncias da metaquimica. A substancia
forma o objecto da quimica de Lavoisier. A sobre-sténcia e a
ex-stdncia corresponderiam entdo as duas direccbes da

quimica ndo-lavoisianas [...] (Bachelard 1981: 78).

Assim, o filésofo deve por-se na escola da ciéncia, apreendendo-
a in fieri, porque “a ciéncia cria filosofia” (Bachelard 1973b: 7).

O erro seria atribuir a epistemologia uma funcao de fundacdao, de
justificacdo ou de prescricao, por relacdo com as ciéncias empiricas.
Ora Bachelard trabalhou em varios dominios cientificos, mormente nas
matematicas e nas fisico-quimicas, para |hes apreender a significacdo.

No que concerne as ciéncias fisicas,

13 E nosso o segundo italico.
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trata-se de um realismo de segunda posicao, de um realismo
em reaccdo contra a realidade usual, em polémica contra o
imediato, de um realismo feito de razao realizada, de razao
experimentada. O real que lhe corresponde nao é rejeitado
no dominio da coisa em si incognoscivel. Ele tem toda uma
outra riqueza numenal. Enquanto a coisa em si € um nimeno
por exclusao dos valores fenoménicos, parece-nos que o real
cientifico é feito de uma contextura numénica prépria para
indicar os eixos da experimentacdo. A experiéncia cientifica é

assim uma razao confirmada (9),

inserta numa temporalidade inseparavel do espaco.

Os proprios instrumentos cientificos sdao “teorias materializadas”:
por outras palavras, “um instrumento cientifico, na ciéncia moderna, é
verdadeiramente um teorema reificado” (Bachelard 2015: 157). Poder-
se-iam determinar as varias idades duma ciéncia pela técnica dos
instrumentos utilizados: “o conhecimento torna-se objectivo na
proporcao em que se torna instrumental” (Bachelard 1980: 218). De
facto, “quando nos voltamos para nds mesmos, afastamo-nos da
verdade” (Bachelard 1985: 17): e “nada nos é plena e definitivamente
dado, nem mesmo nds-mesmos a nés-mesmos” (Bachelard 1970: 77).
Cada verdade a conquistar suscita outra estratégia, outro método:
“Mudando de métodos, a ciéncia torna-se cada vez mais metddica”,
pois “estamos em estado de racionalismo permanente” (Bachelard
1972: 43). Sem duvida, “é preciso reflectir para medir e ndo medir
para reflectir” (Bachelard 1980: 213).

Bachelard, no seu tempo, fixa
a era do novo espirito cientifico em 1905, no momento em

que a Relatividade einsteiniana vem deformar conceitos

primordiais que se julgavam imdveis para sempre. A partir
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dessa data, a razdo multiplica as suas objeccdes, dissocia e
religa as nogdes fundamentais, ensaia as abstraccdes mais
audaciosas. Pensamentos, dos quais um unico bastaria para
ilustrar um século, aparecem em vinte e cinco anos, sinais de
uma maturidade espiritual espantosa. Tais sdo a mecanica
guantica, a mecanica ondulatdria de Louis de Broglie, a fisica
das matrizes de Heisenberg, a mecanica de Dirac, as
mecanicas abstractas e, em breve, sem duvida as Fisicas
abstractas que ordenarao todas as possibilidades de

experiéncia (Bachelard 1980: 7).

Ademais, “a microfisica € ndo mais uma hipdtese entre duas
experiéncias, mas antes uma experiéncia entre duas hipdteses. Ela
comega por um pensamento, ela remata num problema” (Bachelard
1970: 15-16). Acresce que

o corpusculo ndo é um pequeno corpo. O corpusculo ndo é
um fragmento de substancia. Ele ndao tem qualidades
propriamente substanciais. [...] O corpusculo ndo tem
dimensdes absolutas atribuiveis; nao se |lhe atribui senao
uma ordem de grandeza. Esta determina mais uma zona de
influéncia que uma zona de existéncia. Ou, mais
exactamente, o corpusculo apenas existe nos limites do

espaco em que age”(Bachelard 1951: 106, 108).
Afinal, o corpusculo, mais que um ‘dado’, é ‘constructo’.
Falando dos matematicos - “esses profetas do abstracto [...]”

(Bachelard 1994: 17) -, diremos que

antes da era matematica, durante a idade dos sdlidos, era

necessario que o Real designasse ao fisico, numa
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sobre o real” (18). Eis ainda porque “[...] a ciéncia é a estética da

prodigalidade de exemplos, a ideia a generalizar: o
pensamento era entdo um resumo de experiéncias
realizadas. Na nova ciéncia relativista, um uUnico simbolo
matematico, cuja significacao é prolixa, designa os mil tragos
de uma Realidade oculta: o pensamento é um programa de

experiéncias para realizar (Bachelard 1980: 59).
Assim,

[...] ndo se trata mais, como o repetiram incessantemente no
século XIX, de traduzir para a linguagem matematica os
factos transmitidos pela experiéncia. E antes exactamente o
oposto, exprimir na linguagem da experiéncia comum uma
realidade profunda que tem um sentido matematico antes de

ter uma significagao fenomenal” (Bachelard 1970: 16).

Se “no comego € a Relacdo, eis porque as matematicas reinam

inteligéncia”(Bachelard 1980: 10), tendencialmente aplicada,

“racionalismo aplicado” - titulo dum dos seus livros - como realizagdo

das matematicas.

2.1.1 Entre as ciéncias e a filosofia: Bachelard, Popper e Kuhn

A filosofia das ciéncias de Bachelard, tao original quao fecunda, decorre

primeiramente da ciéncia in fieri:
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devaneio matematico, o impeto dos vossos projectos, as

vossas intuicdes inconfessas (Bachelard 1981: 13).

Elucida-nos também sobre a conexao e proficuidade mutuas das
matematicas e das fisico-quimica, antecipando-se ainda as posicdes de
Karl Popper (1902-1994) e de Thomas Kuhn (1922-1996) -
epistemdlogos coetaneos (ou um pouco mais longevos) — mas todos,
sem clivagem, cultivando as “duas culturas” de C. P. Snow.

No entanto, a teoria de Popper desenvolve-se segundo um modelo
l6gico e o seu ambito é o da ciéncia homogénea, o que contrasta com
Bachelard, que labora por entre uma pluralidade de ciéncias e
considera a actividade cientifica in actu, com as suas contradicdes e
sucessos. Assim, Bachelard trabalha uma realidade mais plural que a
proposta popperiana; e, se esta é elaborada na forma dum modelo
(como noutros filésofos anglo-saxdnicos da ciéncia), como patentear,
com tal homogeneidade, a histéria da ciéncia, que é diversa e plural?
Cada conceito, cada problema, cada teoria, tém um desenvolvimento
unico; enquanto a epistemologia de Popper é tributaria da ldgica
classica e pretende formatar a prépria histdria da ciéncia a luz dessa
l6gica (Gongalves 2017), a obra de Bachelard resulta dos proprios
processos cientificos.

Questionando o principio da verificabilidade dos fildsofos do
Circulo de Viena, que perfilhavam uma concepgao de ciéncia apartada
da sua histéria, como se o progresso cientifico estivesse garantido
através de metodologia rigorosa (valida para todas as ciéncias),
distinguindo-se assim da metafisica, Popper mostrou as limitacdes do
método indutivo: poder-se-iam seleccionar fendmenos a serem
analisados a partir de uma suposicao, de tal modo que seria sempre
possivel provar as respectivas propostas. Entao, segundo o ‘principio
da falseabilidade’, em vez de verificar experiéncias empiricas para

validar uma teoria, o cientista deveria buscar factos particulares que
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pudessem refutar a hipbétese: a teoria que resistisse a refutacdo pela
experiéncia seria considerada comprovada, demarcando-se assim da

metafisica. Ele préprio escreve:

Certamente, sé admitirei um sistema como empirico ou
cientifico se for capaz de ser testado pela experiéncia. Estas
consideragdes sugerem-nos que o critério de demarcacao a
adoptar nao é o da verificabilidade [verifiability] mas o da
falseabilidade [falsifiability] de um sistema. Por outras
palavras, ndo exigirei que um sistema cientifico possa ser
seleccionado como valido, de uma vez para sempre, num
sentido positivo; porém, exigirei que a sua forma légica seja
tal que se torne possivel selecciona-lo por meio de testes
empiricos, num sentido negativo: deve ser possivel refutar,
pela experiéncia, um sistema cientifico empirico” (Popper
2002: 18)4,

E a conhecida teoria do falsacionismo.

A teoria popperiana assenta no caracter racional da ciéncia, que
se manifesta na busca da verdade e no progresso do conhecimento;
ora este faz-se, ndo por qualquer ‘lei histérica’, mas pelo debate
racional, livre e critico: deste segue-se também o caracter hipotético
das teorias cientificas, que carecem de serem falseadas - o seu método
é o hipotético-dedutivo; quer dizer, os cientistas devem testar as suas
teorias para saber se sao falsas, ao invés de fazerem tudo para mostrar
qgue sdo verdadeiras. Bachelard ja o antevia, como o seguinte excerto
o0 subsume: “Perguntaremos, pois, aos cientistas: como pensais, quais

sao 0s vossos tacteamentos, 0s vossos ensaios, 0S vossos erros? Sob

14 E prossegue: “(Assim, o enunciado “Chovera ou ndo chovera aqui, amanha”, ndo
sera considerado empirico, simplesmente porque ndo admite refutacdo, ao passo que
sera considerado empirico o enunciado “Chovera aqui, amanha”)” (Popper 2002: 19).
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gue impulsdao mudais de opiniao? Porque ficais tao concisos quando
falais das condicbes psicologicas de uma nova investigacao?”
(Bachelard 1981: 13). Julgamos que Bachelard o disse melhor e com
mais pregnancia.

Se Foucault e Kuhn insistiram, respectivamente, na ruptura de
‘épistemes’ ou de ‘paradigmas’ cientificos, Bachelard considerava, para
além das rupturas, o desenvolvimento dialéctico da racionalidade
cientifica (Guo 2019: 149). E parece pertinente a critica - pelo menos,
em parte - de que Kuhn teria dissimulado a sua divida para com
Bachelard (em ambos encontramos finas analises psicoldgicas sobre a
pesquisa e o progresso da fisica), mas o cientista-fildsofo francés
desenvolve-as numa oOptica mais universalista (e quase positivista),
enquanto o fisico-filésofo estadunidense atende a outros factores
relevantes, de cariz socioldgico, partilhados pela comunidade cientifica.

Por sua vez, Kuhn, em oposicao a Popper, para quem a ciéncia
progredia por meio de refutagdes, forjou o conceito de paradigma; quer
dizer, a ciéncia far-se-ia com a criacdo e abandono de paradigmas -
modelos consensuais adoptados pela comunidade cientifica duma
época. Ora, com o estabelecimento de um paradigma, transcorre um
periodo de ‘estabilidade’, no curso do qual decorrem normalmente
pesquisas e descobertas - a ‘ciéncia normal’; porém, ao surgir um
momento de crise, o paradigma é questionado, e os cientistas envidam
os melhores esforcos para resolver as varias anomalias. Para o autor,
“uma mudanca na rede de compromissos de uma disciplina altera a
rede conceptual pela qual os cientistas véem o mundo” (Kuhn 1970:
102); mais tarde, esclareceu que os defensores de paradigmas rivais
“[...] ndao podem recorrer a uma linguagem neutra, que seja utilizada

da mesma maneira e que seja adequada para o enunciado de ambas
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as teorias ou mesmo das consequéncias empiricas dessas teorias”!>;
ora, quando nao é mais possivel superar tais anomalias, eis uma
‘revolucao cientifica’ — a 'ciéncia extraordinaria’ ou ‘revolucionaria’ -

com o surgimento de novo paradigma.

2.2 "A razao [...] desenvolve-se no sentido de uma complexidade
crescente”

Segundo Bachelard, “a razdo ndao € de modo nenhum uma faculdade
de simplificacdo. E uma faculdade que se esclarece, enriquecendo-se.
Ela desenvolve-se no sentido de uma complexidade crescente
[...]"(Bachelard 1981: 28). Pouco |he importavam as etiquetas: se o
chamavam de ‘idealista’, respondia: “idealismo discursivo”; se o
designavam ‘materialista’, respondia: “materialismo racional”; neste
sentido, forjou o termo de sobre-racionalismo, que aparece como
contraponto ao surrealismo, que se desenvolveu, desde 1934, na obra
poética.

Nesse processo, ciéncia e poiésis postulam que “a imaginagdo nao
€, como o sugere a etimologia, a faculdade de formar imagens da
realidade: ela é a faculdade de formar imagens que ultrapassam a
realidade, que cantam a realidade. E uma faculdade de sobre-
humanidade” (Bachelard 1993: 25). Assim, “a filosofia quimica que era
complicada e quebrada com quatro elementos, torna-se simples e
unitaria com noventa e dois elementos!” (Bachelard 1981: 57). E, “sob
certos aspectos, ndo nos parece mais Uutil falar das fronteiras da
Quimica do que das fronteiras da Poesia” (Bachelard 1970: 74). Mais

gue “a faculdade de formar imagens”, a imaginagao

15 Th. Kuhn., “Postscript” (1969), ib., 201. O que Kuhn quis expressar com
“paradigma”, na obra de 1962, ndo tem um sentido Unico: nela constam 22
significados diferentes; tal polissemia excessiva levou-o a escrever um “posfacio”,
em 1969, no qual se lobrigam ainda 2 sentidos.

66



Critical Hermeneutics, 5 special (2021)

é antes a faculdade de deformar as imagens fornecidas pela
percepcao, ela é sobretudo a faculdade de nos libertar das
imagens primeiras, de mudar as imagens. Se nao houver
mudanca de imagens, unido inesperada de imagens, nao ha
imaginacao, nao ha accdo imaginante. [...] A palavra
fundamental que corresponde a imaginacao, nao é imagem,

€ imaginario (Bachelard 1943: 7),

gue aviventa a experiéncia estética.

Neste sentido, “ser poeta, € multiplicar a dialéctica temporal, é
recusar a continuidade facil da sensagdao e da dedugdo; é recusar o
repouso catagénico para acolher o repouso vibrado, o psiquismo
vibrado”!® (Bachelard 1950: 125); alids, “é impossivel vivenciar o
tempo totalmente no presente” e “nao se pode reviver o passado sem
o encadear num tema afectivo necessariamente presente” (41-42).
Com efeito, “[...] a duracado é feita de instantes sem duracdo, como a
recta é feita de pontos sem dimensao” (Bachelard 1994: 20). Por isso,
“o tempo encarrega-se de realizar o provavel, de tornar efectiva a
probabilidade” (Bachelard 1973b: 122). Entdo, “para pensar, para
sentir, para viver, é preciso por ordem nas nossas acgoes,
aglomerando instantes na fidelidade dos ritmos, unindo razdes para ter
uma convicgdo vital” (Bachelard 1950: 20). Como “s6 a preguica é
homogénea; ndo podemos guardar sendo reconquistando; nao
podemos manter sendo retomando” (8). A imaginacdo poética abre um
novo campo a existéncia.

Nunca Bachelard, seja nas obras de cariz cientifico seja nas de

timbre poético,

16 O jtalico é nosso.
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confundiu as duas ordens de pesquisas. [...]. Quantas vezes
ele disse ou escreveu que vivera duas vidas, a da poesia
enraizada no cosmico e no elementar, e a da ciéncia na sua
pureza e sua abstraccdo! ‘Os eixos da ciéncia e da poesia sao
inversos’, escreveu ele n’A Poética do Devaneio. E n'O
Materialismo Racional: [...] ‘O conceito cientifico funciona
tanto melhor quanto é privado de toda a imagem de fundo’
(Margolin 1977: 65).

Diversamente de Snow, nao ha abismo entre as “duas culturas”.

Ora, “muito cedo, a diferenca entre Bachelard e C. P. Snow
pareceu-me tao fecunda quao fundamental. Enquanto Snow,
deplorando a separagao entre as “duas culturas”, desejava que os
literatos compreendessem as ciéncias modernas e nelas se
inspirassem, com as ciéncias a transformar as condicdes materiais da
vida, Bachelard, inversamente, enfatizava os aspectos poéticos,
criadores, das ciéncias modernas, ciéncias cuja ‘“actividade
construtiva” (Bachelard 1972: 65) cria um novo mundo industrial, e -
para citar Bachelard - “uma nova natureza, no homem e fora do
homem” (McAllester 2000: 146). Antes de Snow e da controvérsia das
“duas culturas”, Bachelard mostrara ja quao artificial é a bisseccao
entre artes e ciéncias, enfatizando o influxo da imaginagao criadora na

invencgao cientifica e na criagdo artistica.

3. O "Binédmio de Newton” e a “Vénus de Milo”

3.1 “A ciéncia da o convencimento, a poesia da a emocdo”

Ao reler varios dos textos precedentes, vinha-me sempre a memoria
alguns icones da cultura portuguesa que nao poderia silenciar, e que,
antes de Snow, repensaram entre si as “duas culturas”. E impossivel
nao citar o poeta, escritor, jornalista e politico Guerra Junqueiro (1850-

1923), que, no seu livro de poesia A Morte de D. Jodo (1874), declara
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gue “a poesia é a verdade transformada em sentimento”, assim
continuando: “A lei descoberta por Newton tanto pode ser explicada
num livro de fisica, como cantada num livro de versos. O sabio analisa-
a, demonstra-a, e o poeta, partindo dessa demonstracao, tira dos
factos todas as consequéncias morais, sociais e religiosas, traduzindo-

|II

as numa forma sentimental”. E remata: “A ciéncia, neste caso, da o

convencimento, a certeza; a poesia dd a emocdo, o entusiasmo”
(Junqgueiro 1874: 11).

E, inversamente, pode ser a poesia a inspirar a ciéncia, como
expoe o filésofo-poeta Antero de Quental (1842-1891),
contemporaneo de Junqueiro, na carta que escreveu, ainda no seu

tempo de Coimbra, ao economista Anselmo de Andrade:

O chao, sobre que assenta a certeza de hoje, formou-se pelos
aluvides sucessivos da intuicdo antiga. O que é ciéncia foi ja
poesia: o sabio foi ja cantor: o legislador, poeta: e a
evidéncia, uma adivinhacdo, um admiravel palpite, cujas
profundas conclusdes sao ainda o espanto, e porventura o
desespero das mais rigorosas filosofias. E, se hadamos hoje
em plena luz de razao, foi entretanto a poesia, foi essa doce
mao, que nos guiou por entre o palido crepusculo dos velhos
sonhos. Velhos? nao: sonhos eternos! (Antero de Quental
1989: 32).

Os célebres versos do poeta-fildsofo Fernando Pessoa (1888-
1935), ou antes do poeta e engenheiro naval Alvaro de Campos, sobre
a equiparacao estética entre o bindmio de Newton e a Vénus de Milo
(ca. 1915), sdo clarividentes: "O binémio de Newton é tao belo como
a Vénus de Milo. / O que ha é pouca gente para dar por isso [...]”
(Pessoa 1986: 278). A imbricacao das “duas culturas” alcanca aqui o

acme de valorizacdo. Ainda Fernando Pessoa, mas agora sob o proprio
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nome, pondo 0s versos na voz do poeta Johann Wolfgang von Goethe,
no poema dramatico “Primeiro Fausto”, canta: "Do fundo da
inconsciéncia / Da alma sobriamente louca / Tirei poesia e ciéncia, / E
nao pouca” (42).

Um outro escritor e poeta, que trocou a cidade pelos ares das
montanhas do Mardo, também filésofo, Teixeira de Pascoais (1877-
1952), que entabulou abundante relagao epistolar com Miguel de
Unamuno, ciente da errancia no saber cientifico, di-lo de forma
modelar: “As teorias sucedem-se porque falham, mas nao
baldadamente. Quando nao sao verdadeiras, sao o caminho da
verdade” (Pascoaes 1993: 56). Citando Gomes Teixeira, que
“considerava a matematica como o esqueleto da poesia” (19),
Pascoaes vé na matematica o paradigma do saber cientifico e na poesia
o anelo do saber intuitivo: “A poesia e a matematica demonstram a
nossa identidade com as coisas visiveis e invisiveis, préoximas e
remotas ou desdobradas em outros planos transcendentes, em transito
perpétuo do imaterial para o material e deste para o animico” (18). E
como “o absoluto é dos poetas e o relativo € da ciéncia” (19). afirma
também: “A ciéncia desenha a onda; a poesia enche-a de agua” (15).
Elas ndo se apartam, convergem; melhor, ndo sé convergem, como se

harmonizam.

3.2 As "duas culturas” nao se incompatibilizam, potenciam-se
mutuamente”

Décadas antes da conferéncia de Snow, é mister destacar, entre
outros, dois vultos proeminentes, Abel Salazar (1889-1946 e Egas
Moniz (1874-1955),

duas personalidades destacadas da medicina e da cultura do

século XX, cuja pratica profissional, combinando a

investigacdo cientifica e as humanidades, demonstrou que as
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“duas culturas” ndo sé nao se incompatibilizavam como se

potenciavam mutuamente” (Valente 2014: 7).

Como assinala o insigne médico Manuel Valente Alves,

no final do século XVIII, a cisao entre as ciéncias e as artes,
o Iluminismo e o Romantismo, foi a machadada final na
concepgao aberta do conhecimento que marcou os primérdios
da ciéncia moderna. Desde entdo, arte e ciéncia seguiram,

cada uma, as suas proéprias vias (3).

E, com razao, observa:

Quando as aplicagdes da ciéncia dominam praticamente todas
as areas da actividade humana, como acontece hoje em dia,
o choque entre valores do conhecimento tende a ser maior,
criando equivocos. Como se pode ver no encerramento de
departamentos das &reas das humanidades em muitas

universidades (5) -

sinais preocupantes que ressurgem no dealbar do século XXI.

Abel Salazar fundou o Instituto de Histologia e Embriologia da
Universidade do Porto (1918) e inventou “um método de coloracdo
celular - o método tano-férrico - que o levou a descoberta, em 1932,
de um dos componentes da célula: o aparelho Paragolgi” (Valente
2014: 7)17. Um excerto do seu livro Hematologia (1945) clarifica como

concebia as possibilidades e limites da ciéncia:

17 Como refere o médico Manuel Valente Alves, “até entdo o aparelho de Golgi era
uma estrutura simples. Com a descoberta de Salazar passou a ser designado por
complexo de Golgi e universalmente descrito como composto por dois sistemas, os
aparelhos de Golgi e Paragolgi, que representam, respectivamente, o composto
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Acentuaremos apenas que, se o esforco conceptual da ciéncia
se faz no sentido da objectivacdo, este esforco € muito maior
em biologia e em tudo o que se prende com a vida, do que
nos outros ramos da ciéncia. Nestes a objectivacdo, senao
completamente realizada, é suficiente no sentido de tornar a
ciéncia independente do subjectivo. Em biologia, pelo
contrario, a objectivacao é incompleta, dificil e esta sempre
numa espécie de equilibrio instavel entre o subjectivo e

objectivo” (Salazar apub Valente 2014: 8).

Ora, “ao concluir que a objectivagao completa dos fendmenos é
uma tarefa impossivel em biologia (ndo se pode cristalizar a vida), Abel
Salazar enveredou decisivamente pela via da “complexidade”, conceito
que ira ser discutido e aprofundado ja no final do século XX, por Edgar
Morin, Edward Wilson e outros grandes pensadores cosmopolitas”
(Ib.).

Apesar do pioneirismo dos seus trabalhos cientificos, com
reconhecimento internacional, o regime salazarista afastou-o das suas
fungdes (1935). O nosso histologista pretendeu ainda uma socializagao
da ciéncia em dois niveis, o cientifico (ja@ em curso nalguns paises), e
o moral e espiritual, para “destruir a mentalidade burguesa e catdlica,
como outrora anulou a mentalidade aristocratica e teoldgica”: visava
assim “substituir o humanismo ao nacionalismo e transformar os
conceitos absolutos em relativos”, para obviar a qualquer “petrificacao
social” e “estabelecer a necessidade duma revolugao social peridédica”

(Salazar 1933: 25, 20)'8 Para além da ciéncia, interessava-lhe

lipidico e proteico”. Ora, “grande parte da investigacdo foi feita no Instituto de
Histologia e Embriologia da Faculdade de Medicina do Porto” (Valente 2014: 8).

18 Sobre a vida, a obra como médico-filésofo e como artista, cf. Norberto Ferreira da
Cunha, Génese e Evolugdo do Ideario de Abel Salazar, Lisboa: Imprensa Nacional-
Casa da Moeda (1998: 791 ss.).
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também a filosofia nela implicita, que, no tempo, era a do empirismo
légico do Circulo de Viena, cujas teses, em termos de resultados, eram
as que ja perfilhava no Ensaio de Psicologia Filosdfica (1915).

Notavel cientista, autor de copiosa obra publicada, foi-o também
como artista - tedrico e aplicado —, na pintura ou escultura ou cobres
martelados: “Ndo existe arte sem criacao, e criar é diferente de
transmitir, muito embora impligue uma transmissao; e a natureza
limita-se, em resumo, a fornecer os elementos da criacdo artistica”
(Salazar 1934: 68). Mario Soares sintetiza assim a obra artistica de
Abel Salazar: “foi uma figura da renascenca, porque acumulou a
ciéncia e as artes com a filosofia, o pensamento critico e a escrita,
tendo publicados livros impressionistas (de viagens, por exemplo) e
multiplos ensaios de critica de arte e de reflexdo filoséfica”!®. Cientista
e médico-filésofo, o Instituto de Ciéncias Biomédicas Abel Salazar da
Universidade do Porto homenageia, a quem nao foi mais porque o
regime ditatorial o impediu. Cultor das artes, a Casa-Museu Abel
Salazar (Sdo Mamede de Infesta), ai esta como memdria futura.

Egas Moniz foi igualmente um outro vulto maior da ciéncia, sendo
intensa a actividade politica desde os tempos de estudante, eleito
deputado para a Camara do Reino (1901), na oposicdo até a
instauracdo da Republica, pois era um fervoroso defensor da liberdade
de expressdo, pelo que foi também uma figura malquista do regime
salazarista. Em 1927, “com a invengao da angiografia cerebral
inscreveu Portugal nos roteiros da histéria da ciéncia mundial”, e
“passada quase uma década”, em 1936, [...] “ird dar novo passo de
gigante para o progresso das ciéncias: a invengao da leucotomia pré-
frontal, a primeira técnica cirirgica do mundo utilizada no tratamento

de certas psicoses”, invencao com “repercussdes muito para além da

19 No catalogo da exposicdo Abel Salazar, o desenhador compulsivo (2006), Centro
Cultural de Belém (Lisboa), apud Manuel Valente Alves, Abel Salazar, Egas Moniz e
as "Duas Culturas”, 8-9.
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ciéncia médica”: “ela € uma porta que se abre a um vasto campo de
investigacdo — o das neurociéncias e da neurocultura contemporaneas
-, que busca a inteligibilidade total do funcionamento do cérebro”; ora,
“a técnica tornou-se rapidamente popular em todo o mundo, valendo-
Ihe o prémio Nobel em 1949” (Valente 2014: 10-11)29,

Da imensa bibliografia de Egas Moniz, sé destaco A Vida Sexual
(com 19 edigOes desde 1901), pelo impacto que teve, apesar de ter
causado reaccgdes puritanas, ndao obstante o cariz cientifico da obra. Do
lado literario, refiro Julio Dinis e a sua obra (1924), que versa sobre a
obra do famoso médico-romancista, criador da figura do Jodo Semana,
embora abundem os ensaios (sobre Camilo Castelo Branco, Guerra
Junqueiro, Tedfilo Braga, Teixeira de Pascoais, Julio Dantas, Jodo de
Deus, Ricardo Jorge, sobre “Os médicos e o teatro vicentino”, ou
essoutro texto sobre Antonio Vieira como precursor da teoria
organicista das doencas mentais). Foi ainda o primeiro presidente da
Delegacdo Portuguesa na Conferéncia de Paz. no fim da I Grande
Guerra (Cf. Valente 2014: 11-12). Intensa foi a sua obra cientifica,
gue culminou na atribuicdo do Prémio Nobel de Medicina (1949), tinha
75 anos. Do extenso Parecer, respigamos o excerto: “[...] a descoberta
da leucotomia por Moniz € uma contribuicdo de excepcionalmente
grande significado pratico e de interesse tedrico significativo”2l.
Reveste-se, pois, de enorme significado simbdlico que o Hospital Egas
Moniz (Lisboa), o Instituto Universitario Egas Moniz (Almada) e a Casa-
Museu Egas Moniz (Avanca, Estarreja), facam perdurar a memodria do

insigne médico-cientista e homem das artes.

20 O neurocirurgido Jodo Lobo Antunes escreveu a imprescindivel obra, Egas Moniz:
uma biografia, Lisboa: Gradiva (2010).

21 Cf. “Documento 5” (Anexo), apud Manuel Correia, Egas Moniz e o prémio Nobel:
enigmas, paradoxos e segredos, Coimbra: Imprensa da Universidade, 2006 (96-
102), 102. Assinado em “Estocolmo, 3 de Setembro de 1949, H. Olivecrona”, e “foi
traduzido do sueco por Teresa Guerra” (102).
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Estava eu concentrado nestes dois vultos da cultura portuguesa,
guando leio um interessante artigo do fisico e ensaista Carlos Fiolhais,
sobre o matematico e engenheiro gedgrafo Anténio Lobo Vilela (1902-
1966), também opositor ao Estado Novo, e a obra Ciéncia e Poesia,
onde reflecte acerca das relagdes entre ciéncia e arte22. Lobo Vilela,
também matematico como Bronowski, numa conferéncia no Museu de
Joao de Deus (Lisboa, 22/06/1955), 4 anos antes da conferéncia de

Snow e escassos 2 anos apos a palestra de Bronowski, sustém:

Nada parece mais oposto ao rigor cientifico do que os
devaneios poéticos, de modo que, se nos cingirmos a estes
aspectos, a incompatibilidade é manifesta. Ndao devemos
esquecer, porém, que tanto a ciéncia como a poesia recorrem
a conceitos como matéria expressiva, o que estabelece entre
elas um certo parentesco; e, se remontarmos as fontes do
conhecimento cientifico e da criacdo estética, encontramos
analogias que uma analise superficial ndo permite descobrir
(L6bo 1955: 1).

De tudo o que precede, vem a proposito esta reflexdao de Roland
Barthes, na sua Licdo Inaugural da cadeira de Semiologia Literaria do

‘Collége de France’:

E de bom-tom, hoje, contestar a oposicdo das ciéncias as
letras, na medida em que relagOes cada vez mais numerosas,

guer de modelo, quer de método, ligam essas duas regides e

22 Cf. Carlos Fiolhais, ‘Estranhas mas Irmas’: revisitando a questdo das Duas
Culturas. Revista Lusdéfona de Estudos Culturais, 3(2), (2015/2016), 103-111 - titulo
inspirado na série de romances de C. P. Snow, “Strangers but brothers” (1940),
assim enfatizando que “a cultura literaria e a cientifica poderdo parecer estranhas
uma a outra, mas sdo inequivocamente irmas” (110). Cf. Estranhas mas irmas.pdf
(acesso em 19/01/2021).
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apagam frequentemente a sua fronteira; e é possivel que
essa oposicdo apareca um dia como um mito histdrico
(Barthes 1878: 9).

Na verdade, se muitas sdao as diferencas entre as ciéncias e
humanidades, multiplas sdao também, e cada vez mais, as conexoes

entre elas.
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