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Hospitalidade I'Etica, Hospitalidade Linguistica!
(Ethical Hospitality, Linguistic Hospitality)

Gongalo Marcelo

Abstract

Taking the reflections of Jacques Derrida, Paul Ricoeur and Richard
Kearney as its starting point, this paper explores the problem of hos-
pitality in its connection with translation. First, it delves on the anal-
yses of hospitality put forward by Derrida and Ricoeur, showing how
the ricceurian approach results in a connection between linguistic
hospitality and ethical hospitality. Then, in what it dubs the "work” of
hospitality, it focuses on the work put forward by Richard Kearney in
the context of the Guestbook project to foster the transition from the
impossible to the possible, from hostility to hospitality.
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Resumo

Partindo da reflexbes de Jacques Derrida, Paul Ricceur e Richard
Kearney, este artigo explora a questdo da hospitalidade na sua
ligacgdo com a tradugcdo. Num primeiro momento, analisam-se as
abordagens da hospitalidade de Derrida e Ricoeur, mostrando de que
forma a abordagem ricceuriana tende para uma ligacao entre a
hospitalidade linguistica e a hospitalidade ética. Num segundo
momento, o qual designa como sendo “trabalho” da hospitalidade, o

artigo foca-se no trabalho desenvolvido por Richard Kearney no
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contexto do Guestbook project para promover a aposta no gesto de
transicdo do impossivel para o possivel, da hostilidade para a
hospitalidade.

Palavras-chave: Etica, hospitalidade, Kearney, Ricoeur tradugao

Um tradutor habita um pais intermédio,
um pais que nao existe no mapa, pais
hesitante, pais que é feito da invencgdo
vocal

de dois amantes aparentemente
incompativeis. Se existissem mais
tradutores

o0 numero de guerras diminuiria, quem
duvida?

(Tavares 2010, Canto VII, 46, 307)

1. Introducao

Este texto parte de uma questao aplicada, mas nao necessariamente
menor, da hermenéutica de Paul Ricceur, a da traducdo e das suas
implicacdes éticas. E sabido que a traducdo, ou a reflexdo sobre a
mesma, nao ocupa um lugar de destaque na producao ricceuriana.
Apesar de Ricceur ter feito ele mesmo trabalho de tradugao (com
destaque ébvio para as Ideen de Husserl) a reflexdo sobre a traducao
€ mais especifica da sua producao tardia, de final do século XX, inicio
do século XXI, tendo os textos principais sido republicados, com um
inédito, em Sur la traduction (2004). Porém, a importancia teodrica
(incluindo as implicagdes epistemoldgicas) e pratica da traducdo vem
“enxertar-se” - para usar a metafora da greffe tdo cara a Ricceur -
no contexto da sua hermenéutica, e com consequéncias decisivas. O

meu objetivo, neste pequeno artigo, € o de mostrar como, em Ricceur
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e num dos autores mais fecundos e originais que dele se inspiram,
Richard Kearney, o problema da traducao desemboca na discussao
sobre a hospitalidade - um tema dificil, mas de inegavel importancia,
pelo desafio ético que coloca, e pela imagem de nds que nos devolve,
consoante saibamos ou ndo estar a sua altura.

Assim, num primeiro momento, apresento de forma sucinta
algumas abordagens da hospitalidade (sobretudo no contraste entre
Derrida e Ricceur), mostrando de que forma se pode compreender a
proposta ricceuriana no contexto da andlise das implicacbes da
traducdo, e a ligacdo entre a hospitalidade linguistica e a
hospitalidade ética. Num segundo momento, ao qual chamo o
“trabalho” da hospitalidade, para acentuar ndo sé a dificuldade do
mesmo mas o vinculo inerente com a pratica (de que serve um valor
se nao for instanciado?) foco-me nao sé nos problemas que voltam a
tornar urgente, hoje, a questao da hospitalidade, como também, e
principalmente, no trabalho desenvolvido por Richard Kearney para
promover a aposta nesse gesto de transicdo do impossivel para o

possivel, ao qual Kearney chama hospitalidade.

2. Que Hospitalidade?

A hospitalidade é uma pratica ancorada num valor ético. A sua
importdncia, os seus gestos concretos, costumes e tradicOes
especificos, a sua insercao no direito positivo e nas leis e condicbes
(de imposicao, de fronteira, de regulacdo de quem é ou nao
abrangido por ela) que a regulam variam de cultura para cultura, e
de religidao para religido. Este ndo é o contexto para desenvolver uma
andlise aturada dessas diferencas especificas, que seria impossivel
levar a cabo aqui. Contudo, é inegavel a sua importancia nas trés
“religides do livro”, bem como na cultura que mais marcou a
consciéncia filoséfica ocidental, a grega. De facto, e para mencionar

apenas de forma muito breve um exemplo desta ultima, é impossivel
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compreender a densidade da trilogia tebana de Sdéfocles sem ter em
conta a centralidade da questdo da hospitalidade na mesma.
Antigona faz questao de honrar Polinices, insistindo nas suas
cerimdnias funebres, por uma questdo de respeito a tradicdo e a lei
divina, precisamente porque estas ditam hospitalidade para com os
mortos. Antes, no Edipo em Colono, a fidelidade de Antigona para
com Edipo, caido em desgraca, é igualmente uma questdo de
hospitalidade; e esta é, também, e de forma ainda mais evidente,
uma das motivagdes centrais que levam Teseu a acolher e proteger
Edipo e as suas filhas em Colono, rechacando Creonte. Ricoeur faz,
alias, da analise da Antigona uma das questdes centrais do interludio
que precede o nono estudo de Soi-méme comme un autre (1990),
dedicado ao «tragico da acdo» (Ricoeur, 1990: 281-290) e que ai
aparece como um exemplo claro do fundo agonistico da acdo
humana, e do conflito entre deveres de diversas ordens — no caso de
Antigona, lei divina versus lei positiva, humana - que clamam por
uma sabedoria pratica que possa decidir “em situagao”, i.e., caso a
caso.

No debate contemporaneo sobre a hospitalidade, para além de
Ricceur, também ndo podemos deixar de mencionar Jacques Derrida,
para quem este conflito entre leis — ou, na sua formulagao, entre “a”
Lei da hospitalidade e as “leis” de hospitalidade - também era, a sua
maneira, decisivo. Derrida (1997) tem uma abordagem radical a
guestao da hospitalidade. Para ele, a hospitalidade sé é verdadeira se
for incondicional, hiperbdlica (Dufourmantelle & Derrida, 1997: 119).
A hospitalidade absoluta implica poder olhar para o estranho, o
estrangeiro, e acolhé-lo sem qualquer tipo de contrapartida ou
condicao. Ndo envolve saber quem ele €, o seu nome, ou ao que vem
(73). Supde que o anfitrido se dé ao hdéspede no seu todo, o receba
todo e, no limite, se deixe tornar-se refém da sua alteridade, como

na ética hiperbdlica levinassiana (111). Para Derrida, «tudo se passa
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como se a hospitalidade fosse impossivel» (71) porque, na realidade,
a hospitalidade, na sua forma pura, ultrapassa «todas as leis de
hospitalidade, a saber as condigcdes, as normas, os direitos e os
deveres que se impdem [...] aqueles ou aquelas que acolhem ou sao
acolhidos» (Ib.). Derrida chega a falar de uma antinomia insoluvel
entre a Lei da hospitalidade, e a instanciacao ético-juridico-politica
das leis da hospitalidade. A primeira esta acima das segundas e, no
fundo, necessita delas (74) mas é também necessariamente negada
por elas, insuficientes e parciais que sdo - transgride-as e mantém-
se numa relacdo de tensdo necessaria e essencial com elas. E é
portanto neste regime totalmente paradoxal, no qual a hospitalidade
nem sequer € um dever (77), porque o transcende, que Derrida
pensa a hospitalidade.

Como sempre, a abordagem de Ricoeur € mais matizada que a
de Derrida. Ambos partem da questdo da lingua. Para Derrida, a
hospitalidade comega por nao se exigir ao estrangeiro que ele deva
falar a nossa lingua ou compreender-nos (21). Para ele, a linguagem
€ mais que uma marca identitaria e um resto de pertenca (81-82): é
igualmente uma experiéncia de expropriagdo, uma experiéncia do
estranho em nds, também ela paradoxal. Ja Ricceur propde a ideia de
hospitalidade linguistica e liga-a a questdao ética da hospitalidade.
Derrida, como é seu apandagio, avanca com o gesto radical da
necessaria impossibilidade e, a seu ver, isso sO valoriza a
hospitalidade, embora, claro, torne mais dificil conceber os atos
concretos de hospitalidade, que nunca podem fazer economia destas
multiplas tensdes. Nesse sentido, a hospitalidade derridiana estd bem
para |a de uma ética. Nao faz economia do ethos, e até enfatiza a sua
dimensao de escolha interior, mas nao se deixa encerrar no mesmo.
Ricceur, pelo contrario, pretende manter a mediacdo entre a
dimensdo linguistica e a dimensdo ética. E é neste contexto que a

traducao aparece como paradigma.



Goncalo Marcelo, Hospitalidade Etica, Hospitalidade Linguistica

Seguindo Rosenzweig, Ricceur pensa a tarefa da tradugcao como
sendo, também ela, paradoxal, mas sem que o paradoxo implique
impossibilidade. Para Rosenzweig e Ricoeur, traduzir é «servir dois
mestres»: por um lado o estrangeiro e a sua obra, por outro lado o
leitor e 0 seu desejo de apropriacao. E isto implica, simultaneamente,
um voto de fidelidade e a suspeita de traicao (Ricceur, 2004: 9). E
neste contexto que Ricceur, invocando Benjamin, fala da ardua, dificil
tarefa do tradutor mas também elogia, com Steiner, a condicdo em
gue vivemos “depois de Babel”. A hermenéutica ricoeuriana, com o
seu perspetivismo regrado e a sua abordagem aristotélica segundo a
qual «o ser se diz de multiplas maneiras» - cuja consequéncia é a
valorizagao da polissemia e do pluralismo semantico - € tdo avessa
ao sonho de uma linguagem perfeita e completamente transparente,
quanto o é a um saber absoluto de tipo hegeliano. A finitude da
compreensao € contrabalancada por uma potencial quase-infinidade
da interpretacdo, caracteristica que é exponenciada pela prépria
diversidade das linguas. E assim que, tentando definir a “agdnica”
tarefa do tradutor e o voto de hospitalidade linguistica, Ricoeur
caracteriza-a como sendo marcada por uma «correspondéncia sem
adequacao» (19). Ela pressupde uma «traicao criativa do original»
mas uma «apropriacdo igualmente criativa da lingua de acolhimento»
e que resulta numa «construcdo do comparavel» (66). Esta tarefa
permanece sempre uma construcdo porque, claro estd, nenhuma
tradugao é infalivel ou Unica. E a marca dos grandes textos, como os
“classicos”, é que permitem sempre novas traducdes. Cada nova
geracao deve poder apropriar-se deles de uma maneira que lhe toque
e nunca se pode afirmar que exista uma “traducao definitiva” de
autores como Homero ou Shakespeare, ja para nao falar da Biblia.

O importante para Ricceur, nesta questdo da tradugao, € que ela
€, desde logo, uma resposta ao problema do estrangeiro, do

estranho, do unheimlich. O problema é sempre intersubjetivo. Como
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Derrida assinala, a questdo sobre o estrangeiro é também sempre
uma questao do estrangeiro, isto &, simultaneamente, uma questao
vinda do estrangeiro e enderecada a ele (Dufourmantelle e Derrida,
1997: 11). A relacao intersubjetiva entre a ipseidade e a alteridade
pode, evidentemente, declinar-se de diferentes maneiras. E, de facto,
como veremos melhor na seccao seguinte, a alteridade pode ser
objeto de medo, rejeicao e hostilidade, e mesmo investir o nosso
inconsciente em figuras como as analisadas por Kearney (2003):
estranhos, deuses e monstros. Ricceur exprime-o de forma clara: «os
homens de determinada cultura sempre souberam que havia
estrangeiros que tinham outros costumes e outras linguas. E o
estrangeiro sempre foi inquietante: ha mesmo outras maneiras de
viver, para além da nossa? E a essa “prova [épreuve] do estrangeiro”
que a tradugao sempre foi uma resposta parcial» (Ricceur, 2004:
57).

Para Ricceur, a traducao, enquanto ato concreto de hospitalidade
linguistica, tem portanto uma ligacdo analdgica com outras formas de
hospitalidade. Ele entende-a como uma tarefa, ndao no sentido de
uma «obrigacao constringente» mas no «da coisa a fazer para que a
acao humana possa simplesmente prosseguir, para falar como
Hannah Arendt» (36). Sem tradugao, nao haveria compreensao
interlinguistica e portanto o tradutor, o intérprete, € um mediador.
Sem tradugdo as diferentes comunidades linguisticas nao
comunicariam entre si. E a utopia de uma lingua totalmente comum
mais ndo faria que reduzir a diversidade. Dai que Ricoeur tente
estender o modelo a outras formas de hospitalidade, sublinhando a

significacdo ética deste gesto:

Com efeito, parece-me que a tradugao nao levanta
simplesmente o problema de um trabalho intelectual,

tedrico ou pratico, mas um problema ético. Levar o leitor
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ao autor, e o autor ao leitor, correndo o risco de
simultaneamente servir e trair dois mestres, é praticar
aquilo a que gosto de chamar a hospitalidade linguistica. E
ela que serve de modelo para outras formas de
hospitalidade que me parecem ser-lhe aparentadas: nao
serdo as confissbes e as religidbes como linguas
estrangeiras umas em relagao as outras, com o seu léxico,
gramatica, retorica e estilistica, que é necessario aprender

para as penetrar? (43)

Richard Kearney (2007), comentando a importancia da traducdo
para Ricceur, assinala que a hermenéutica ricceuriana funciona
simultaneamente como uma filosofia da tradugdao e uma filosofia
como traducdo. Este segundo aspeto é exemplificado, para Kearney,
pela mediacdo entre diferentes estilos filoséficos (e hermenéuticos)
dentro da complexa filosofia ricceuriana. Mas, na filosofia da tradugao
de Ricceur, opta por enfatizar ndo s6 o «paradigma linguistico» como
também o «paradigma ontoldgico» (Kearney, 2007: 148), sendo este
ultimo entendido como o ato de traducdo ao nivel das relagbes
intersubjetivas. No nivel linguistico, Kearney sublinha a importancia
de Ricoeur demonstrar que a traducdao é simultaneamente
interlinguistica e intralinguistica. A este nivel, entende-se a traducao
em sentido restrito; é o ato de traduzir feito pelo tradutor
especializado. Mas, em sentido lato, e dentro do paradigma
ontoldgico, a traducdo é entendida como o ato de nos traduzirmos a
noés mesmos (i.e. compreender-nos / interpretar-nos a nds mesmos,
no quadro de uma hermenéutica do si-mesmo, por meio do desvio
das obras de cultura, simbolos, tradicdes, etc.) e também, de forma
decisiva, de nos traduzirmos perante os outros.

Para Kearney, € o paradigma ontoldgico que verdadeiramente

mostra porque é que a traducao importa (150). E Kearney analisa
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assim a “ética da traducao” ricceuriana, entendida como um exercicio
de “hermenéutica aplicada”. Ao fazé-lo, recorda a importancia de um
pequeno texto de Ricceur, publicado em 1992 com o titulo “Quel
éthos nouveau pour I'Europe?”. Nesse texto, Ricceur reflete sobre a
experiéncia europeia como constelacdo pds-nacional e sobre a
necessidade de encontrar os modelos certos para, visando a
integracdo mas respeitando a diversidade, conseguir encontrar o
equilibrio certo entre a identidade e a alteridade. Ao fazé-lo, identifica
e explica trés modelos, sendo o primeiro deles, precisamente, o da
traducao (Ricoeur, 1992: 108-109). Kearney, ao comentar este texto,
resume as ‘“implicagdes éticas da tradugdo como um modelo
hermenéutico de existéncia” da seguinte maneira: 1) o trabalho de
traducdo serve de modelo para uma ética da hospitalidade porque
implica “repetir em imaginacdo e simpatia”, através da partilha de
memorias e testemunhos (uma das fungdes da imaginacgao, descrita,
por exemplo, na Simbdlica do Mal) as histérias de vida dos outros - o
gue permite acolher, compreendendo-as, as histérias de pessoas
provenientes de culturas diferentes da nossa, como pode ser o caso
dos estrangeiros; 2) a hermenéutica da traducdao ensina-nos a
desenvolver uma «ética da flexibilidade narrativa», de troca de
perspetivas diferentes sobre os mesmos acontecimentos historicos,
estimulando o desenvolvimento de empatia pela perspetiva alheia, e
atendendo as demandas de compaixao e justica que dela emanam;
3) por sua vez, a ética da flexibilidade narrativa requer a aplicacao do
principio da pluralidade narrativa, i.e., a possibilidade, por principio,
de «narrar de outra maneira»; 4) a funcao ética de “transfigurar o
passado”, ou seja, de recuperar criativamente as «promessas nao
cumpridas do passado» - nesse caso, a “traducao” diferente do
passado, pode, de alguma forma, fazer-lhes honra; 5) finalmente,
uma das consequéncias da ética da traducdo é a de apontar para,

nalguns casos, a necessidade de “quebrar a divida” do passado e
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visar o perddao - nestas ocasides, diz Kearney, a ética da justica é
tocada por uma poética do perdao, o que, em certo sentido, envolve
ir ainda mais longe do que se vai quando se clama por hospitalidade
ou empatia (Kearney, 2007: 155-159).

Como se pode constatar pelos paragrafos acima, quer para
Ricceur, quer para Kearney, a hospitalidade ética e a hospitalidade
linguistica implicam-se mutuamente. Traduzir é j@ um ato ético e o
modelo da traducdo serve para compreender a pratica da
hospitalidade e apontar para a sua necessidade. Importa agora ver,
na préxima secgao, a dificuldade deste labor da traducao em sentido

lato, i.e., o problema pratico levantado pela hospitalidade.

3. O Trabalho da Hospitalidade

Os trés autores principais que sao chamados a colagdao neste texto,
Ricoeur, Derrida e Kearney, nao tentam esconder os problemas e
paradoxos associados a hospitalidade. E, para descreverem a tensao
gue atravessa esta tarefa dificil ou mesmo, para Derrida, impossivel,
recorrem a uma analise linguistica da mesma, apontando para a sua
etimologia contraditéria e bifurcada, tal como foi demonstrada por
Benveniste (1969). Benveniste assinala que a palavra hostis, que
esta na raiz de hospitalidade, continha dois extratos de significacdo
opostos: hdéspede e inimigo. Esta é a razdao pela qual Derrida,
sublinhando a dimensao aporética da hospitalidade, chega a cunhar o
termo “hostipitalidade” [hostipitalité] (Dufourmantelle & Derrida,
1997: 44). Benveniste refere que o sentido mais primario da palavra
era o de hdspede, e que a significacdo de inimigo é posterior. E indica
que, em primeira instancia, a interacdo com o hostis supunha uma
relacdo de igualdade reciproca que envolvia confianca. Naquilo que,
para Kearney, € um movimento absolutamente fundamental, o
significado original de hostis pressupunha «a deposicao das armas, a

conversao da hostilidade em hospitalidade» (Kearney, 2015: 177).

10
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Com a aparicao dos Estados e a dissolugao gradual das relagdes mais
proximas entre pessoas ou comunidades e a substituicdo, em grande
medida, das mesmas por relacdes mais abstratas entre Estados, a
palavra hostis adquiriu entdo o significado de inimigo. «A partir dai, a
hospitalidade ficou intrinsecamente ligada com a possibilidade de
hostilidade e, portanto, tornou-se um drama de escolha e decisao»
(Ib.). Tal como o hostis latino, o goético gast exprime o mesmo
movimento e evolucdo. J& os latinos hospes e hospitis, nota
Benveniste, (cit. por Kearney 2015: 178) contém a raiz pet, de
potestas (poder). Assim, o anfitrido é entendido como alguém que
detém o poder de decidir quem acolhe ou nao, detendo portanto a
prerrogativa da exclusao (Ib.).

Portanto, na tradigao indo-europeia encontramos, nas mesmas
palavras, a nocdo do estrangeiro que se torna num hdspede amigavel
e a do estrangeiro que se torna num hodspede hostil. Como afirma

Kearney:

Nao se pode falar de hospitalidade sem a possibilidade de
hostilidade, e vice-versa. Em suma, anfitrido ¢ um termo
duplo que esta na raiz quer da hostilidade, quer da
hospitalidade. Qualquer uma se pode tornar na outra. A
hospitalidade nunca é um dado adquirido; é sempre um

desafio e uma escolha (Ib.).

Ora, é porque a hostilidade é sempre uma possibilidade e,
infelizmente, muitas vezes, uma possibilidade que se verifica de facto
quando aquilo com que lidamos é o estranho/estrangeiro, que a
reflexao sobre as condicbes de possibilidade da hospitalidade se
tornam prementes. Grande parte do trabalho de Kearney, sobretudo
no contexto do Guestbook Project que mencionarei adiante, é o de

guebrar ciclos de hostilidade. Isto é: o de refletir sobre o que é

11
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possivel fazer para instaurar hospitalidade em situacbes em que, de
facto, a resposta ao estrangeiro é, por defeito, a de hostilidade. E,
infelizmente, nao existe falta de exemplos contemporaneos deste
caso. Relembremos brevemente a realidade dos ultimos anos.

Se nos desviarmos momentaneamente daquilo que é o foco
deste texto, o da reflexao sobre a hospitalidade em sentido ético,
primariamente individual, e fizermos um breve excurso sobre o
alegado dever de hospitalidade consubstanciado nas praticas e leis de
hospitalidade a um nivel social (para adotar aqui provisoriamente a
terminologia derridiana) rapidamente chegaremos a conclusdao que a
crise causada pela guerra na Siria ndo nos pode deixar otimistas em
relacdo & pratica efetiva da hospitalidade nos dias de hoje. E claro
que os ciclos de hostilidade e guerra sempre fizeram parte da historia
da humanidade e nao pode constituir surpresa que estes eventos
marcantes gerem massas de deslocados; e também ndo se pode
exigir, tendo em conta a tensao constitutiva entre hostilidade e
hospitalidade a que tenho vindo a aludir, que o acolhimento seja
sempre completamente pacifico, aberto, incondicional e total.
Contudo, se pensarmos na integragao da diversidade no contexto das
sociedades ocidentais (julgar as outras, a este respeito, pela nossa
bitola, seria um exercicio exageradamente eurocéntrico e com
limitacbes muito especificas) penso ser pacifico assumir que se deu
um retrocesso significativo nas primeiras décadas do século XXI.

Se, de facto, o multiculturalismo era um ideal relativamente em
voga no final do século XX, e se por exemplo se pode afirmar,
embora com algumas reservas, que o processo de integracao dos
paises da esfera da antiga Unido Soviética na Unido Europeia foi, na
maior parte dos casos, um sucesso, a verdade é que o Zeitgeist
contemporaneo é mais animoso. Infelizmente, estas sociedades, e
neste momento foco-me na Europa, tém tido imensas dificuldades em

estar a altura da capacidade de respeitar e conviver com a

12
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diversidade do outro, sobretudo quando a figura da alteridade é
identificada com o isldo. E claro que os eventos marcantes do 11 de
setembro de 2001, bem como a panodplia de episodios terroristas
conotados com o “fundamentalismo islamico” que se Ihes sucedeu na
década e meia seguinte na Europa e nos E.U.A., dificultaram este
processo. Mas é também evidente que a prépria Europa ndo esta
isenta de responsabilidades na resposta aos mesmos. Quer a
tentacdo securitaria quer a tentativa de reduzir estes problemas a
esquemas que por vezes rocam uma simplicidade maniqueista, com
recurso a narrativas que reforcam o alegado “choque civilizacional” e,
portanto, a oposicdo estanque entre “nds” e “eles”, tém reforcado os
processos de fechamento identitario e de recrudescimento da
hostilidade, as custas da hospitalidade. E isso tem-se visto de forma
particularmente aguda na crise siria.

Parte deste problema, se pensado na esfera estritamente
politica, é hoje insoluvel. Isto porque, antes de mais, como indica
Derrida, a nivel politico as possibilidades da hospitalidade sao

indissociaveis de uma reflexao sobre as fronteiras:

Hoje, uma reflexdao sobre a hospitalidade pressupde, entre
outras coisas, a possibilidade de uma delimitacao rigorosa
dos limiares ou das fronteiras: entre o familiar e o nao
familiar, entre o estrangeiro e o nao estrangeiro, o cidadao
e 0 nao cidaddao mas, ainda antes, entre o privado e o

publico, o direito privado e o direito publico, etc.

(Dufourmantelle e Derrida, 1997: 47). E a verdade é que, a este
nivel, ndao podemos ignorar as dificuldades do modelo de Estado-
nacao. Embora este nao seja o local para desenvolver este topico,
cabe mencionar que uma das utopias possiveis da hospitalidade é a

da abolicdo das fronteiras, no sentido da possibilidade de uma
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circulacdo verdadeiramente livre, se possivel a escala global.
Contudo, na auséncia de tal cenario, aquilo que encontramos hoje é
uma logica que ainda é a de delimitacdo estrita dos critérios de
inclusdo ou exclusao ancorada numa nocdo de cidadania que é
soberanista e ligada aos Estados nacionais, que faz depender os
direitos de participacao politica desta condicdo, e que é em geral
pouco acolhedora dos migrantes — mesmo os forgcados, como 0s
requerentes de asilo, cuja obtencao de estatuto de refugiado muitas
vezes se transforma num processo complicado e que exclui grande
parte dos que a ele se sujeitam.

A data de escrita deste artigo, estima-se que a guerra civil siria,
a qual teve inicio em margo de 2011, tenha gerado cerca de 11
milhdes de deslocados sendo que, destes, a esmagadora maioria se
situava na propria Siria ou se tenha deslocado para paises proximos;
estima-se que quase 5 milhdes de sirios tenham migrado para a
Turquia, Libano, Jordania, Egito e Iraque enquanto apenas cerca de 1
milhdo requereu asilo junto da Uniao Europeia (Syrian Refugees,
2017). O drama destes deslocados, juntamente com o de outros
deslocados do médio oriente, vidas precarias arriscadas em
embarcacOes periclitantes a atravessar o mediterraneo, é real. E,
contudo, o minimo que se pode dizer, e ainda assim de forma
eufemistica, € que a Unido Europeia revelou estar aquém das suas
responsabilidades. O acolhimento na maior parte dos paises europeus
tem sido dificil, e mesmo nos paises que foram exemplares na
vontade de acolher os refugiados, caso notdério da Alemanha, essa
decisdo teve custos politicos relativamente elevados. De facto, e de
forma concomitante a este processo, tem-se assistido a uma
ascensao do nacionalismo e de um populismo de extrema-direita que
s6 tém contribuido para exacerbar o sentimento de hostilidade.

Uma vez mais, e como sublinham os autores que acompanhamos

neste texto, a tensdao entre a hostilidade e a hospitalidade é real, e
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fazer com que o fiel da balanca penda para a hospitalidade é, como
afirma Kearney, sempre uma questdao de escolha e, acrescente-se, de
esforco e labor continuos. E é neste contexto, o da hostilidade como
resposta inicial e primaria ao estranho, ao estrangeiro, que gostaria
de enfatizar a proposta de quebrar o ciclo da hostilidade através das
praticas de hospitalidade, tal como aparece no trabalho de Kearney.
Richard Kearney pensa a hospitalidade como resposta ética a
uma situagao intersubjetiva que, frequentemente, é marcada por
uma historia dificil; e a resposta que da a esta situacdo dificil passa,
de acordo com a sua propria filosofia hermenéutica da imaginagao,
por uma proposta que apela a imaginagdo narrativa. Esta pode ter
diferentes aplicagdes. Em primeira instancia, ela pode desempenhar
um papel importante no didlogo intercultural e inter-religioso
(Kearney, 2014a e 2014b). Neste contexto, Kearney discute as
teorias da hospitalidade de Derrida e Habermas. Reconhece a
importancia de ambas mas assinala, por um lado, as dificuldades
praticas da abordagem derridiana e, por outro, as insuficiéncias da
abordagem habermasiana de uma ética discursiva que gera normas
racionais e leis universais (Kearney, 2014a: 148). Para Kearney, a via
da estrita razao secular habermasiana, que acolhe a possibilidade da
crencga religiosa mas cuja justificagcao requer uma “traducao secular”
para poder ser institucionalmente valida, é insuficiente. Habermas
pretende que as sociedades democraticas liberais sejam acolhedoras
guer da consciéncia religiosa quer da consciéncia secular e que a
interacdo entre ambas seja um processo de aprendizagem mutua.
Mas Kearney entende que este processo, em Habermas, é de sentido
Unico: visa-se fazer passar a religido por uma pedagogia que a
reconduz a racionalidade normativa mas a razao secular pouco ou
nada se transforma. Kearney aponta para o “excesso de sentido” da
consciéncia religiosa, que ultrapassa os limites da racionalidade

normativa (Kearney, 2014b: 147). Na consciéncia religiosa
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manifesta-se uma parte da alteridade que, sendo estranha e sagrada,
€ sempre parcialmente inassimilavel (148): «Nao é certo que a esfera
publica habermasiana possa realmente acolher deuses estranhos»
(Ib.).

Para Kearney, portanto, € preciso ultrapassar uma visao
eurocéntrica do pluralismo religioso, centrada apenas nas tradigdes
religiosas que sao caracteristicas definidoras da Europa (como o
Cristianismo) e as favorece em relagao as tradicdes que nos sdao mais
estranhas, menos familiares (Ib.). O reconhecimento da alteridade,
mesmo da alteridade mais estranha tem, por isso, de ser levado a
sério. Sem esse movimento, nao podera haver verdadeira

hospitalidade inter-religiosa. Nas palavras de Kearney:

A aposta hermenéutica da hospitalidade radical é, portanto,
qgue na pertenca profunda a uma conviccdo de fé que é
exclusiva da fé de cada um, pode nascer a humildade para
se contrabalancar a violéncia da exclusividade através de

uma generosidade da atengao (151).

Para Kearney, o universal do entendimento s6 se pode obter
através da aceitacdo da complexidade, diversidade e ambiguidade de
cada fé singular, e a ética da “hospitalidade radical”, neste caso,
obriga a que cada outro singular seja tido em conta no didlogo. Nao
se trata de obter um “consenso facil” nem de ignorar as convicgoes
em conflito (156). Assim, acolher a alteridade é também estar
preparado para descobrir no outro algo que a nossa propria tradicao
ainda ndo descobriu (Kearney, 2014a: 150). E a exposicdo mutua as
diferentes tradicbes que permite, até, uma melhor compreensao
daquilo que nos é préprio (151).

Todo este processo de aprendizagem mutua através da

hospitalidade requer um ato hermenéutico de abertura e expansao
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imaginativa. Mas nao é sé no dominio do didlogo inter-religioso que
ele funciona. Merece igualmente ser mencionado o ambicioso e
inovador Guestbook Project. Partindo da ambiguidade entre a
hostilidade e a hospitalidade como resposta ao desafio da interagao
com o estrangeiro, e dos pressupostos hermenéuticos da
narratividade, da partilha de histérias (quer em termos de identidade
pessoal, quer de identidades coletivas) Richard Kearney e a sua
equipa apostam que é possivel quebrar o ciclo da hostilidade através
de uma partilha narrativa, feita na imaginagao, mas cujos objetivos
sao praticos.

Aquilo que o Guestbook Project tenta fazer é convidar membros
de comunidades com uma histéria de divisao, conflitos e problemas
(em sitios como Jerusalém, Irlanda do Norte, Sérvia, Ruanda, etc.) a
promover uma reconciliagdo possivel através de uma partilha
imaginativa. O alvo principal do projeto sao os jovens que, muitas
vezes, ndo tém experiéncia direta de hostilidade com o alegado
“inimigo” mas que sao marcados pelo trauma do sofrimento imposto
as suas familias ou comunidades. Este processo implica um duplo
movimento. Primeiro, o do reconhecimento do trauma. A
reconciliacdo s é a sério se o trauma, e as razdes para a hostilidade
gue nele subjazem, nao forem menorizadas ou escondidas. A aposta
é a de que a hostilidade se pode converter em hospitalidade apesar
do trauma, e ndo que o evento traumatico ndo aconteceu ou ndo tem
importancia. Assim, o primeiro momento é convidar os participantes
no projeto a contarem a histéria da animosidade para com a
alteridade. Cada um ouve o seu “inimigo” contar o porqué da
hostilidade para consigo (Marcelo, 2017: 786).

Porém, o passo decisivo é o seguinte: depois de ouvirem a
primeira histéria, os participantes sdo convidados a tecer, em
colaboracao, uma nova narrativa, de reconciliacao. A hostilidade

existe mas ndo é absolutamente necessaria. Se, através da partilha
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de historias, eu posso desenvolver empatia para com outrem e, para
usar a expressao ricoeuriana, passar a ver-me a mim-mesmo como
“um outro”, isto &, olhar para mim através da perspetiva do outro e
também reconhecer a legitimidade da sua perspetiva, entdo talvez eu
possa compreender que ele tem tantas razdes para ser hostil quanto
eu mas que, no fundo, essas razdes ndo tém de perpetuar
indefinidamente o ciclo de hostilidade. Talvez, nesse momento, a
empatia permita que a hostilidade se converta em hospitalidade. E é
ai que se imagina uma nova histéria na qual o impossivel se torna
possivel através de um «salto imaginativo» (787). A ferida ndo
desaparece, mas ¢é, de alguma forma, cicatrizada, refigurada. A
marca permanece, mas ndo impede a vivéncia em comum. Sendo
que a parte mais decisiva da aposta € que se esta reconciliacao é
possivel na imaginacdo, entdo também o deve poder ser na realidade
(788). Assim, o papel da imaginacdo é enfatizado como sendo crucial

para a hospitalidade, a paz e a reconciliagao:

Isso é uma parte integral do significado do Guestbook: nao
se pode ter uma solugdao politica, constitucional, legal ou
econdmica a ndo ser que também se tenha uma solugdo
poética. E preciso imaginacdo tal como é preciso direito, é
preciso narrativa como é preciso uma constituicdo. Ou,

como diriam alguns, fé no impossivel (Ib.).

Na pratica, isto funciona com a submissao de videos que sao
feitos pelos jovens e colocados on-line na pagina do Guestbook
Project. A esperanca implicita é que eles possam, tornando-se
“virais”, inspirar a transicao do impossivel para o possivel, também
na realidade.

Avancando um passo, Richard Kearney sugere que talvez um

modelo semelhante pudesse ser usado para revitalizar o ideal
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europeu e tentar ultrapassar alguns dos problemas a que aludi nesta
seccao. Recordando a proposta de Ricceur de elaboragdao de um novo
ethos para a Europa, Kearney volta a mencionar a partilha de
narrativas. Primeiro, € necessario que nos recordemos da experiéncia
europeia de sofrimento e trauma, que a reconhegcamos. Segundo,
também é fundamental invocar o «poder terapéutico das histérias, as
narrativas de cura» (789). E retoma a critica da secularizagao
exacerbada: ser verdadeiramente hospitaleiro para com a alteridade
implica que as pessoas que connosco entram em didlogo possam
aparecer em toda a sua complexidade, incluindo as suas identidades
religiosas. Para Kearney, em suma, «a Europa precisa, hoje, de uma
pedagogia da partilha narrativa. E esse o futuro da Europa a nivel do
coracdo, da narrativa, do afeto, da phronesis» (790). E esta,
portanto, a via da filosofia da imaginagao: a hospitalidade passa pela
partilha narrativa. Voltando ao nosso ponto de partida: a
hospitalidade ética passa igualmente por uma hospitalidade
linguistica, na qual a traducdo da experiéncia do outro também visa a

compreensao mutua.

4. Conclusao

Nada do que foi afirmado neste breve texto evidenciou que a
hospitalidade é facil. Pelo contrario, se levada ao seu extremo, como
na abordagem derridiana, ela revela-se impossivel. E tudo concorre
para mostrar ndao sé a relativa raridade das praticas generalizadas de
hospitalidade, como a dificuldade que as atravessa. Mas também nao
se pretendeu sugerir que todo e qualquer ato de hospitalidade seja
constitutivamente impossivel (apesar do que Derrida possa ter
afirmado sobre o assunto), apenas que eles sdo dificeis e estdo
atravessados por tensdes e resisténcias que importa pensar, para

melhor os ultrapassar.
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Existe, de facto, uma ética da hospitalidade, por mais dificil que
ela possa ser quando se tenta coloca-la em pratica. Ela tem, como
vimos, um aspeto linguistico que pode parcialmente ser capturado
através da pratica da traducao, entendida em sentido lato, e posta ao
servico da compreensao e interpretacao mutuas. Quando é que o
trabalho da hospitalidade se podera dar por terminado? Nao é certo.
Tal como ndao o é que possam ser encontradas as reformas
institucionais corretas para se conseguir formular politicas de
hospitalidade mais adequadas. Talvez a hospitalidade tout court
esteja votada a condicdao de utopia. Mas voltar ao nucleo ético da
hospitalidade, mostrar porque é que, e em que medida, a
hospitalidade € um valor ético importante a ser respeitado, é ja meio
caminho andado no sentido da promogao de uma melhor
hospitalidade; mais que nao seja porque permite ir avancando no
conflito narrativo de interpretagdes contra as narrativas de exclusao e
tentativa de identificacdo de bodes expiatdérios, que sé contribuem
para perpetuar os ciclos de hostilidade. E, afinal de contas, que um
ideal seja utdpico ndao o desqualifica - pelo menos se essa utopia

puder ir-se tornando realista, e o ideal, mobilizador.
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