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Abstract:

Between the end of the nineteenth century anditeeHalf of the twentieth, many travelers and
scholars who traveled in the mountainous areasest&vih Balkans Dinaric Alps were fascinated by
the presence of women who looked, in varying degreeasculinized: the sworn virgins or
virgjineshé The descriptions of the phenomenon, however, wien influenced by the observer's
eye, alien to the socio-cultural context. This gsadl explore the historical and ethnographic
evidences of this phenomenon, reconstructing thiesformations and discussing the category of
“social man”, associated with the sworn virgins.
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Virgjinat (femnat, qi veshen si burré): S'vecohen
prej grashtjera, posé gi jané té lira me ndejé nder
burra, porse pa tager zanit e kuvendit.

Le virgjinat (femmine che si vestono da uomo) non
hanno distinzioni dalle altre donne, se non che son
libere di star fra uomini, ma senza il diritto dite e

di parola.

(Kanun di Lek Dukagjini, § 1228)

Introduzione

A partire dalla seconda meta del XIX secolo, diveiaggiatori e studiosi hanno registrato,
nella zona montuosa delle Alpi Dinariche dei Baicaccidentali, nel territorio oggi diviso tra
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Albania, Kosovo, Montenegro e Bosnia-Erzegovina,particolare tipo di celibato femminile, a
volte accompagnato da un parziale o completo abbiginto maschile.

Le prime notizie relative a questo fenomeno sonte fasalire, dai moderni studiosi, agli
scritti del diplomatico austriaco e insigne albagm Johann Georg von Hahn e a quelli
dell'etnografo serbo Milorad G. MedakéviQuest'ultimo, nel libroZivot i obiaj Crnogoraca
(Medakovt, 1860), racconta che nel 1855, durante il suortagal campo presso la tribu di Rovci,
sul confine tra I'Herzegovina e il Montenegro, veramconoscenza del caso di una ragazza, Milica,
che, non avendo fratelli maschi, aveva fatto votondanere nubile per poter essere come un figlio
maschio per suo padre. Medakovic riporta che lazzag indossava vestiti maschili e armi ed era
rispettata, dalla sua tribu, come se fosse unwenaw (Medakovd, 1860: 23-24, in nota).

Nello stesso periodo Johann Georg von Hahn, nelnveReise durch die Gebiete des Drin
und Wadar(Hahn, 1867), racconta di aver incontrato, durattene visite effettuate nel 1863 nella
zona del Mat e in altre regioni montuose apparteraiArcidiocesi di Durazzo, quattro ragazze
che pubblicamente avevano rinunciato al matrimomi@vevano deciso di comportarsi come
uomini. Di due di loro non specifica i motivi che dvevano portate a quella scelta, mentre di una
afferma che lo aveva fatto perché si era innamatati@ uomo che non poteva sposare e di un’altra
che aveva preso quella decisione perché non valgesare 'uomo a cui era stata promessa dalla
sua famiglia, giacché era di un‘altra religione liHa1867: 31-33).

Il fenomeno, in seguito, & stato descritto anchendhi altri studiosi e viaggiatori che hanno
visitato il Balcani occidentali tra la fine del XlI¥ecolo e la prima meta del XX. Molti sono rimasti
affascinati da queste donne mascolinizzate, taatovaler a loro volta affascinare, nei propri
resoconti, i lettori della classe borghese delldpa occidentale dellepoca (e in realta la
fascinazione prosegue tutt’oggi), con le straned®e si potevano trovare nelle selvagge terre dei
Balcani a due passi dalla civilta. Non c’era bismgin recarsi nelle lontane foreste amazzoniche o
nelle savane africane per godere dell'esotico avasspostarsi di pochi chilometri. E proprio tra la
fine dell”’800 e gli inizi del ‘900 che si ha I'eksione del fenomeno dei viaggi avventurosi nei
Balcani e delle relative cronache. Tuttavia, ddte lo sguardo di chi osserva non € neutrale, spesso
I viaggiatori tendevano a descrivere ironicamenteoipoli visitati, infantilizzando i loro
comportamenti, ridicolizzandoli ed escludendoli l@atontemporaneita civilizzata da cui essi
provenivano: &€ famosa l'espressione utilizzataad&urham, The Land of the Living Pdst
(Durham, 1909: 1), tanto per citarne una. Letnoeemo del loro sguardo, tendeva a
“normalizzare”, afferma Djajic Horvath, cid che w@no, cid che loro appariva, per ricondurlo a
categorie note. In particolarehuman sexuality was exposed to scrutinizing attertgptclassify,
dissect, and control, the middle class constructtegdentity through definitions of self and other
of normalcy and deviance, of imperial and colonias well as of social centre and periphery.
Female sexuality fell under special observation aantrol, while the split discourse of the virginal
and libidinal continued to symbolize the represéintaof women in fin de siécle Européjajic
Horvéath, 2011: 358). Cosi € avvenuto anche pertquaguarda lidentita di genere e i discorsi
inerenti alle “vergini giurate” (cfr. Djajic HorvAf 2003a: 75-82 e 2003b) che trasgredivano
limmagine della donna borghese, moglie e madréadiiglia e ne rappresentavano esattamente
l'opposto. Il primo accostamento che venne in mantgaggiatori e agli studiosi che descrissero le
virgjineshée quello con le mitiche Amazzoni e, contestualmeobn una altrettanto mitica eta del
matriarcato (Vukanovj 1961a: 93, 1961b: 112; Gjergji, 1963: 284-29as&t, 1994: 59-77, Djajic
Horvéath, 2009: 1-30, Hérault, 2009: 273-285) (sigte presente che nella seconda meta del XIX
secolo veniva dato alle stampe il libro di J.J. likden che esponeva le teorie sul matriarcato;
Bachofen, 1861).

Il fenomeno delle “vergini giurate” venne ricondotntro categorie elaborate dalle scienze
sociali, semplificato, destorificato e deconteshzaito. La stessa operazione & proseguita nel corso

! Sulla descrizione di queste donne fatta da Hahmetemo in seguito.
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del tempo, sostituendo alle Amazzoni e al matrtarcancetti come “terzo sesso”, “terzo genere”,
“travestitismo”, ‘tross-gendéretc.

Cercheremo quindi di ricostruire il fenomeno déitergini giurate” provando a restituirlo
nella sua complessita storico-sociale e culturfftermo il maggior numero possibile di elementi
per poterne elaborare una corretta interpretaZione.

Prima di ci0, e necessaria una precisazione: comn@dtto, il fenomeno delle “vergini
giurate” investe la zona montuosa delle Alpi Dinhe dei Balcani occidentali, nel territorio oggi
diviso tra Albania, Kosovo, Montenegro e Bosniadgavina, come € possibile rilevare sia dai testi
e dai casi studio citati piu avanti sia dalle cateografiche compilate da Jelka Vince-Pallua su
guesto argomento (cfr. Vince-Pallua, 2007: 17-4%)| titolo ho specificato che osservero |l
fenomeno attraverso le lenti di quello che oggneielefinito il diritto tradizionale albanese, non
perché questo fenomeno (le “vergini giurate”) salesivo dell'attuale stato-nazione Albania (che
tra l'altro & indipendente solo dal 1912 con gtuali confini, definiti a tavolino da politici
stranieri), ma perché tale diritto consuetudin&ristato in vigore presso tutte le zone in questione
per diversi secoli, ben prima della definizione denfini degli attuali Stati, quando le tribu si
spostavano da una zona all’altra delle montagrimge a esigenze che spesso avevano a che fare
con la sopravvivenza.

L'albero del latte

Il diritto consuetudinario albanese distingue clumente e perentoriamente da una parte i
legami di parentela che intercorrono tra la femnenasuoi consanguineijini)®, da quelli che
intercorrono tra il maschio e i suoi consanguiggk = sangue) (cfr. Palaj, 1943: 131), e dall'altra i
legami di consanguineita che intercorrono tra pameer via maschileligi i gjakut = albero del
sangue) o per via femminilésgj i tamlit = albero del latte].

Nella casa paterna la donna era considerata, sed¢bolkdnun come qualcosa di superfluo,
alla sua nascitapiangevano perfino le travi di casgNova, 1977: 278), perché non era attesa e
perché si sarebbe preferito un maschio. Questuegiava col fatto che, in una societa patriarcale e
a discendenza patrilineare come era quella albalgedenne nascevano per la famiglia del marito e
non per quella del padre, dato che non tramandavaangue della casa paterna, ma perpetravano
guello della casa maritale.

2 Precisiamo che in questo lavoro non si produrtatoiografia originale circa il fenomeno delliegjineshé giacché,
come si vedra, esso €& quasi estinto e, nelle suaidbrme sclerotizzate, non ha nulla a che vedmn quello degli
inizi del ‘900, periodo a cui si riferiscono le @amfmazioni piu copiose e piu interessanti. Propgicdntestazione di
questo genere di etnografie € il cuore della eritiel nostro lavoro: critica, basata su dati dogtafia storica, di chi
propone delle ricerche non supportate da daticsteriiocumentari, facendo fede esclusivamente sliogche i pochi e
spesso inconsapevoli informatori dicono.

% Secondo B. Palaj il termine deriverebbe probabi@elagji = mammella. In realta il termirgjini deriva dal greco
yévog (ghénos), che significa famiglia, stirpe (cfr. Ral®43: 99-139). NeKanun di Skanderbeg detto chiaramente:
«Gjinia e la famiglia e la stirpe della donna sposata. Essaude: la donna, i suoi genitori e la loro proléi
generazione in generazione fin quando risale la orem (KS § 65). La traduzione degli articoli d&anun di
Skanderbeghe si propone in questo articolo € del dott. Geafe. Per comodita di esposizione da ora in avgrando
verranno citati articoli dalla raccolta di F. IlliKanun di Skanderbegi abbrevierd&S quando verranno citati dalla
raccolta di S.K. GjecoviKanun di Lek Dukagjinisi abbrevier&LD. Li dove la traduzione degli articoli d€LD fatta
da Padre Dodaj ci € parsa insufficiente, abbiamevyaduto a proporne una pit aderente al testo edisaoriginale.

* «La discendenza da parte del padre si chiama “l'atbeel sangue” (della consanguineitaKLD § 700), «a

discendenza per parte della madre si chiama “I'atbdel latte” (dell’affinita)» (KLD § 701) (cfr. Valentini, 1945: 24,
Doja, 1995 : 651 e 1998: 63-74).
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Nella casa maritale, d’altro canto, la donna emsitterata sempre come estran€zuesta
estraneita € provata dalle prescrizioni concretek@mun secondo le quali, conformemente al
principio della solidarieta familiare, la famiglgaterna era responsabile del delitto della donea ch
uccide il marito, e viceversa il marito era resgnlke, verso la famiglia della moglie, per alcune
ingiustizie che avesse dovuto commettere contieidi della sua uccisione (Valentini, 1944: 25).
Solo nel caso in cui la famiglia paterna avessesegnato al marito la rituale cartuccia in segno di
delegazione dus gladii, questi non avrebbe dovuto rispondere dell'ucomsidella moglie (Cozzi,
1912: 330; cfr Palaj, 1943: 121).

Finché si trovava nella casa del marito, era cenatd come un piccolo otre, che sopporta
pesi e fatiche: Altri diritti la donna non ha, solo & borsa per pare il bambino che le ha donato
lddio; altro diritto non ha, né per dare né per poere>.® Tuttavia la donna, nonostante il prezzo
pagato dal marito al padre per il matrimonio, noen @nsiderata come cosa comprata, bensi come
cosa presa a nolo per tutta la vita del maritorepia, tanto € vero che la vedova poteva torndae al
casa paterna quando voleva (Valentini, 1944:25).

Alla donna erano negati tutti i “diritti del sangu®alaj, 1943: 131), cioe tutti i diritti che il
Kanunriconosce nella tribu solo ai maschi, come la ped@ fondiaria (cfr. Valentini, 1944: 111-
137, Shryock, 1988: 113-113).

Nella vita civile essa non poteva mai essere merdbtaonsiglio di tribu o del villaggio,
nel tribunale arbitrale non era accettata la sgantenianza individualeKLD 8§ 561) o collettiva
(KLD & 1045), né la sua delazior€L.© § 1088).

Il marito aveva diritto di consigliarla e rimproeela, di bastonarla e di legarla quando lei
avesse disprezzato le sue parole o i suoi ordinuésto, senza che i parenti di lei potessero
chiedere qualsiasi riparazione. Le sole cose cimailto non poteva fare erano bastonarla a sangue
e ucciderla (salvo nei casi di adulterio e traditoetell’'ospite), altrimenti ne avrebbe rispostaall
famiglia paterna di lei, dato che, second&dnun «l marito compra il lavoro e la convivenza
della moglie, ma non la vita(KLD art. 28).

La donna pero, eccezionalmente, poteva assumanenltastrazione della casa quando non
ci fossero stati maschi adulti nella famiglia. Asempio, la vedova del capo di casa assumeva
'amministrazione se i figli erano minorenni, firkehl figlio maggiore avesse raggiunto l'eta (15
anni) in cui poteva dirigere gli affari di famigli®ppure, se i genitori, morendo, lasciavano una
figlia maggiorenne, e questa poi dichiarava dinnafia sua parentela piu prossima di rimanere
sempre nubile \irgjineshd e non ci fossero stati maschi adulti in famiglessa assumeva il
maneggio degli affari (v. oltre).

Come compensazione della grave restrizione deitidia donna, osserva Valentiniha
I'alto privilegio di essere in modo speciale depasa dell’'onore della famiglia, e I'onore suo
personale € la pupilla degli occhi dei suoi uomirfalentini, 1944: 30). Il suo onore é ritenuto
dovunque pari a quello dell'uomo (cfr. Sadiku, 19237, 279 e Palaj, 1943: 131).

® “Grueja asht bija e dhetifla donna & figlia di foresti).

® Cfr. KLD, art. 29. Altri diritti la donna non ha, solo & borsa per pare il bambino che le ha donato Iddio; altro
diritto non ha, né per dare né per prendere (ininedal matrimonio dei figli), ma solo il padre epghdron di casa (ce
I'hanno tale diritto)> (Sadiku, 1943 : 277); cfr. Cozzi, 1912: 313.

" Si veda il paragrafo successivo.

8 «La proprieta & legata al sangue, e quindi agli uoiyfintero sistema che giustifica tale affermazig elimina allo
stesso tempo le donne, che non trasmettono il gamgdi conseguenza neanche la proprig&tahl, 1988 : 53).

® «Presso qualunque tribu tu t'informi, troverai mijk di casi disangugvendette di sangue) avvenuti solo per una

parola sfuggita di bocca, ma offensiva, contro umadre, una sorella, una sposaE vero che secondoKlanun «a
parola non fa funerabg ma in molte circostanze della vita sociale aflsan se la parola offende I'onore di una madre,
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Le norme che difendono l'onore delle donne sono Iokstinte da quelle che le
salvaguardano dall'uccisione e dai ferimenti. Difda difesa dellonore spetta al marito, mente |
difesa della vita della donna rimane competenzka dela famiglia paterna anche dopo che essa é
sposatd’

Mentre I'onore dell'uomo & quello della donna sqaoi dovunqué’ la loro vita non ha lo
stesso valore in caso di vendetta: in questo casocidione di una donna vale la meta di quella di
un uomo; unica eccezione € la regione del Dukagimie il valore delle loro vite in caso di
uccisione per vendetta & ugu&leCio corrisponde al concetto della vita della dgonmeeno
apprezzabile di quella del maschio, di natura suaaidi guerra, di politica evero anello nella
catena genealogic¢gValentini, 1944: 34).

Nonostante questa sottovalutazione della vita dédkana, essa e protetta da una sorta di
“intangibilita”(Valentini, 1944: 31; v. anche Cozz1912: 311). Difatti, la donna nortddeva in
sangué, cioé non era soggetta alle faitfePoteva girare e viaggiare da sola e disarmatatia t
tranquillitd; mentre la sua famiglia era “in sangeei maschi erano asserragliati neltiella,* lei
poteva aggirarsi ovunque senza timore e accuditatte le incombenze che essi dovevano
forzatamente trascuraf®.

Nel caso in cui, qualcuno avesse tentato di olieagg e lei, per difesa, avesse ucciso
I'aggressore, si riteneva l'uccisione legittimaaazi, onorevole®

Per concludere questo ritratto della donna nellaies® kanunale albanese, illustro
brevemente quale fosse lo scopo della sua vitak iqguoi doveri.

Scopo ordinario della vita della donna, specialmemtlla famiglia in cui entrava come
sposa, eraikservizio per mezzo della fecondita e del lavoi®/alentini, 1944: 37). Si puo
affermare che il tratto principale delbatussociale della donna e la sua sola funzione soeiatien
apprezzata si fondava solo sulle sue attitudiai ptbcreazione e alla maternita. La fecondita @ra |
sua prima qualita e le permetteva di essere cordalegli occhi degli altri nonché ai suoi stessi,
come un individuo completo. Il processo della so@adizzazione mirava alla soddisfazione di un
solo desiderio: diventare madre (cfr Doja, 19952)6%Jna donna sterile era sovente disprezzata,
perché considerata come un essere incompleto.elcéitatera attribuita sempre e comunque alla

una sorella, una sposa, costa la vita a colui@ipedferi, erché la cattiva paroba, dice ilKanun «ovescia i montk.

10 «Se mano altrui percuota, violi o uccida donna naéf 'onore ne vien vendicato dal marito, la fari il sangue
dai parent» (KLD 8§ 61).

1 Cosi la percossa della donna patisce uguale sanzioe quella del’'uomo, essendo in entrambi i casbiderata
offesa all'onore (cfr. Sadiku, 1943: 279; C0zzi429253).

12 «l sangue dell'uomo e della donna pari; I'onore edmo e della donna pasi(Sadiku, 1943: 277).

13 Si sarebbe ritenuto svergognato 'uomo che avesa® le armi contro una donna, considerata coser@slebole e
inoffensivo.

14 Tipiche costruzioni a forma di fortilizio che exnostruite proprio allo scopo di rifugio e difegalle famiglie sulle
quali incombevano sanguinose vendette. Dalla desng di Padre Pasi: «[..quel genere di abitazioni che solo le
famiglie pit benestanti si possono far costruirghe con parola turca si chiamaraille, luoghi di rifugio e di difesa
specialmente per ragione di sangui. Per quest@altra o due finestrine di circa 25 per 30, hanneeplei fori obliqui
nel muro a modo di feritoie per far fuoco sul nemrécper difendersi dai suoi colp{Cordignano, 1933: 262).

15 «Con le donne dell’'omicida non ha nulla a che faaechsa dell’'ucciso, perché la donna e il prete wadono in
sangue (sotto vendetta]KLD § 897).

16 «La donna che va a far legna in montagna, o anchiataiulla in cappuccio, se estraesse il coltelle ¢l Kanun
consente a difesa del suo onore, e colpi I'infabnera sé stessa e la sua cag®alaj, 1943: 119).
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donna.

Solo al momento della nascita del primo figlio essaiva riconosciuta come una sposa
completa, e precedentemente poteva sempre esgmrdiata. Albert Doja sostiene che il
matrimonio diventava definitivo solo quando la darpartoriva un maschio: a queste condizioni
soltanto il matrimonio aveva adempiuto alla suaziome, che era quella di perpetuare la
discendenza dello sposo (Doja, 1995: 653).

La nascita di un figlio maschiajgli) veniva salutata dai parenti e dagli amici corrispa
fucile in segno di gioia e con interminabili augarcongratulazioni all'indirizzo dei genitori e del
neonato, mentre la nascita di una fighajgg era motivo di vera delusione per tutti (Cozzi439
314).

Gjecovi nel “suo”Kanun’ espone minuziosamente i doveri di laboriosita steo propri
delle donne: possono essere mandate attingere acqua, a far legna, a portare il vitto
lavoranti, innaffiare o trasportare il letame, mee¢, zappare e mondargKLD § 22); 4e donne
hanno il dovere di lavorare per la casa soltanto se avanza loro tempo, una volta libere dai
lavori di casa, possono fare dei lavori manuali gés (KLD 8§ 25); dovere della moglie ésetvire
disinteressatamente il maritp..] allevare la prole ed educarla onoratamente; tenar@unto i
vestiti e le calzature del marikgKLD § 33).

Nella famiglia allargata, quale € quella descrita Kanun oltre al capo famigliazoti i
shtépi$ che deve essere un uomo, € prevista anche kafaplla padrona di casaofe e shtép)s
che pud anche non essere la moglie di lui ma wa'glit capac®. Essa & in sostanza una
sovrintendente delle faccende domestiche, subdediale direttive del padron di casa (Sadiku,
1943: 275)-? Dispone di tutto quanto @ relativo alla produziatwenestica; ha il diritto di dare o
prendere in prestito farina, pane, sale, formaggiourro; di comandare le altre donne di casa e
mandarle ad attingere acqua, a far legna, a parfasti a chi lavora. Ha il dovere di preparare da
mangiare, distribuire il cibo, occuparsi dei praddel latte, essere giusta verso tutti e sorveglia
bambini mentre le altre donne lavorano. Non puddeem né comperare senza l'assenso del capo
(KLD 88 22-23) (v. anche Sadiku, 1943: 275, e C0ozZ,31238-239).

Le virgjineshé

Questo & il contesto in cui si sviluppa il fenometedlevirgjineshéo vergini giurat&®

7 Abbiamo utilizzato I'espressione “suanunper specificare il fatto che, oltre a essere ueragetnografica e quindi
una raccolta di norme e motti dalla viva voce dentanari albanesi, la raccolta di Gjecovi & anahea’ un’opera

letteraria che molto deve all'ingegno del suo ragtitare. Per maggiori approfondimenti si vedano tdeci, 2010 e

2013.

'8 Sadiku sostiene chePadrona di casa & sempre la donna pitl vecchia sizeéSadiku, 1943: 273), ma Cozzi precisa
che«se la moglie del capo di casa € troppo vecchiapmo possiede le qualita che la sua posizione ricghisgdttentra in
luogo suo la piu capace fra le donne di casa, ssaesposa o vedova, e questa carica essa consech& @ caso di
successivi cambiamenti del capo di cag@ozzi, 1943: 239).

19 Valentini riporta il seguente modo di direDalla soglia in dentro & la padrona che comandantreel’'uomo & ospite
in casa (Valentini, 1944: 77) che in realta mal si corctdon quanto affermato da Sadiku.

20 Ci sono diversi termini in molte delle lingue d&lcani con cui questo fenomeno viene indicaiajineshéo
semplicementevirgjin in albanese (alcuni hanno riferito anche dell’'usb @rmineburrneshé ma questo indica in
generale una donna dal carattere risoluto e caraggiome un uomo e puo essere attribuito a quatkasa; altri
hanno riportato il termine piu moderno dajza e betugr ma questo termine non si riscontra nella letteeat
sull'argomento antecedente la seconda meta del ecolg); tobelija (persona vincolata da un voto) in Bosnia;
tombelijain Montenegro;tybeli nella variante kosovara dell'albanese. Alcuni aederni studiosi (Tarifa, Young)
riportano anche i termini in serbo-croato per iadéicdonne mascolinizzateauzana muskobanj Come possiamo
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In linea generale possiamo affermare che esse el@amoe che per vari motivi giuravano,
innanzi a testimoni e mallevadori, che sarebbaenaste nubili e non avrebbero avuto figli per tutto
il resto della loro vita. Cosi descrive questo Wdt&. Durham:

If she could find twelve elders of her tribe growgp act as con-jurors she could swear
perpetual virginity. If she broke the vow the hanoté the con-jurors was blackened and a
blood-feud ensued. It was not easy for her totfivelve con-jurors(Durham, 1928: 194)

Questo, ripetiamo, in linea generale, giacché madtke virgjineshédi cui abbiamo notizia
non hanno fatto questo tipo di giuramento.

| motivi che potevano portare a questa decisiom@ceiversi: 1) evitare un matrimonio
indesiderato; 2) poter gestire il patrimonio faaré in caso di morte dei genitori e di assenza di
maschi adulti (15 anni) in casa; 3) amor filialeelaso in cui, tuttavia, una ragazza non si fosse
sposata per motivi di salute, fisica 0 mentale, @@ndefinitavirgjineshé(cfr. KS§ 986).

1. Evitare un matrimonio indesiderato

Premesso che il matrimonio non era affare persomaldamiliare e che la donna non aveva
diritto di interessarsi della scelta del propritufi® marito e che a cid pensavano i maschi dela su
famiglia, I'unico modo che una fanciulla aveva peitare il matrimonio (questo valeva sia per le
cattoliche che per le musulmane) era quello di featare alla propria famiglia l'intenzione di
rimanere per sempre «vergine»: in questo casqylzra era obbligata a chiamare dei mallevadori
(dorzan, i quali dovevano farsi garanti del fatto che sanebbe mai passata ad altro marito, inoltre
era tenuta a restituire I'eventuale compenseer(ir) ricevuto dalla famiglia del fidanzato in
previsione delle nozze (cfr. Cozzi, 1943: 31&38 985, 990).

2. Poter gestire il patrimonio familiare

Come abbiamo accennato in precedenza, se i genitwrendo, lasciavano una figlia
maggiorenne, e questa poi dichiarava dinanzi allaparentela piu prossima di rimanere sempre
virgjineshée non ci fossero stati maschi adulti in famigkasa assumeva il maneggio degli affari.
Quando eventuali fratelli fossero cresciuti, il maccapo famiglia avrebbe dovuto agire di comune
accordo con lei (cfr. Cozzi, 1943: 318); se rimanerfana una sola figlia e senza avere altri
congiunti maschi, questa di solito poteva godetiéededita paterna finché fosse rimasta «vergine»,
cosa che normalmente le fanciulle orfane non poie\vare, essendo costrette ad andare a vivere
sotto la tutela del parente maschio piu prossinila d@tria paterna. Tuttavia, se nella sua faraigli
ci fossero stati altri maschi adulti, questi avetabdovuto provvedere al suo sostentamento anche
se fosse diventatargjineshé Se poi gli eredi avessero deciso di dividereoktanza, questa veniva
divisa in parti uguali fra essi comprendendovi plarecvergine», la quale poi fino alla sua morte
poteva amministrare la sua porzione godendone tutsofrutto: alla morte poi la sua parte di
eredita sarebbe tornata agli eredi maschi (Co22i31318).

Il diritto di eredita, che talvolta veniva accordaille donne con lo stato di «vergini», e che
normalmente non era concesso alle ddinera uno dei motivi pitl frequenti che spingeva le

facilmente notare, i termini albanesi si riferisoalo stato virginale delle donne in questionirinini montenegrini,
kosovari e bosniaci fanno riferimento al vincolaidante da un voto. Letnografo K. Ulgini testimandi un altro
termine utilizzato dagli albanesi islamizzati deflene montuose del Masadik Questo termine, di origine turca,
significa “fedele” (Ulgini, 1961: 161).

L Tale disposizione d&anuntrova la sua spiegazione nel fatto che, se laalawesse ereditato, si sarebbero introdotti
elementi stranieri nelle singole tribu, diminuenldoncolo di coesione e di indipendenza.

Anuac, Volume 11I, Numero 2, dicembre 2014 - IS3289-625X 41



ragazze a fare questa scéfta.
3. Amor filiale

Un altro motivo per rimanere “vergine” poteva vedato dall'amor filiale, nel caso in cui i
genitori della ragazza fossero stati inabili alol@mostentamento e non avessero avuto altri figli
maschi. La figlia, per non abbandonarli e per got@iutare, rinunciava volontariamente al
matrimonio. Tuttavia questo caso era molto raremds per i genitori una vergogna il non riuscire
a maritare la propria prole.

Tra Papi e monache

Nel Kanun di Scanderbeg si afferma che una ragaatzva diventareirgjineshéanchepér
shpirt, “per I'anima” e cioé per un voto (cKKS § 985). Don Ernesto Cozzi ci fa notare cheesta
dichiarazione di verginita non ha alcunché di comuwol voto di castita della chiesa, e collo stato
monacale religioso che in queste montagne noness{§ozzi, 1943: 320). La questione risulta
controversa, come abbiamo illustrato all’inizioggiesto lavoro, e i primi resoconti che menzionano
le “vergini” risalgono alla seconda meta del XIXce®; delle origini di questo fenomeno abbiamo
principalmente ricostruzioni ideologiche e poceattibili. Lo stesso Cozzi, per dare forza alla sua
affermazione, riporta l'unica traccia che egli abbtrovato riguardante le monache in Albania:

Solo nell’archivio parrocchiale di Shoshi avvi ungemoria, la quale ci racconta che nella
triba di Plani vi furono molte giovani che mediaréepredicazione e il buon esempio del P.
ANGELO da Braciliano stabilirono verso I'anno 1715 di ablociare lo stato verginale e
consacrarsi a Dio, cosa insolita in queste contradeduto cio gli abitanti del luogo pensarono
di fabbricare una casa appartata per le dette mdma@ccio potessero piu facilmente attendere
alle cose spirituali. La S. Congregazione Romanagoeine di Clemente Xl aboli per giusti
motivi questa adunanza di monache nel 1763, sebben&dasse il buon proposito e il
desiderio di castita; e ordind che ognuna avesseranere nella propria casa. L'abitazione,
ove dimoravano queste monache, si vede demolita gbtorti, dalla casa parrocchiale di
Plani, a cui tuttora appartiene. Cessata quell’adopa non cesso pero il costume di farsi
monaca. E molte ragazze gia fidanzate senza il tamsenso arrivate all’etd maggiorenne
volendo sottrarsi alla forza, si tingevano in néeovesti, cingevansi con una rozza fune a guisa
delle antiche monache di S. Chiara, il ché cagignandi dicerie fra il popolo. | missionarii
cercarono a tutta possa di persuaderle a deporrellgosolito vestire, ma indarng[...] Pero
coll'andar del tempo quest'uso religioso ando scarapdo, ed ora non ne rimane traccia
presso i montagnol(Cozzi, 1043: 320)

Analizzando le parole di Cozzi possiamo trarre rédcutili indicazioni: 1) Nel 1763 la S.
Congregazione Romana per ordine di Papa Clementeaboli, per non meglio specificagiusti
motivi 'adunanza di monache, sebbene ne lodasse il praposito e il desiderio di castita. In un
documento manoscritto della prima meta del XVlicde, titolatol Scommunicati nel Giovedi
Santq in cui vengono riportati diversi casi di scomuia@l punto XX si scomunica “Chi facesse
sorelle giurate”, nella coeva traduzione albandsesegue nel documento, questa frase e tradotta:
«Kioft mallekuenen kush baft motra mbe Tenesame: &ia maledetto colui che fa sorelle nel
Signore». La nostra interpretazione e che tale asserzonéerisca al divieto di consacrare nuove

22 «n base al principio delle leggi consuetudinariee¢idue ragazze formano un maschise due figlie rimangono
orfane, e dichiarano di rimanere “vergini”, esse @mno vita natural durante I'usufrutto di tutta l@stanza paterna,
sebbene vi siano altri eredi masshiCozzi, 1943: 318).
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monache e cid verrebbe a confermare quanto riponiit documento rinvenuto da CoZziQuali
siano igiusti motivi che indussero il clero a vietare il celibato asoefemminile si potrebbe
ricavarlo da quanto detto dallo stesso Cozzi: tgni cominciavano a farsi monache per evitare i
matrimoni combinati indesiderati e cid creava peofil alla comunita che si reggeva su costumi
matrimoniali consolidati dalla tradizione; 2) Semlplausibile affermare che in quel periodo (prima
meta del ‘700) non esistesse in quei luoghi larfigistituzionalizzata dellairgjineshé sia perché
non viene menzionata come figura virginale tradiaie alternativa alle monache e, anzi, viene
specificato che era insolito per le donne “abberecio stato verginale”, sia perché le giovani
locali, per evitare un matrimonio indesiderato, sembravano avere alternative che farsi monache
anche dopo che il Papa l'aveva esplicitamente taeta

Altre fonti contemporanee agli avvenimenti narmddéi Cozzi sembrano confermare che le
donne delle tribu vicino quella di Plani non avevaitra alternativa se non la fuga per evitare i
doveri di un matrimonio indesiderato. M.E. Durhaporta alcune notizie evidentemente estratte da
manoscritti, in cui cita prima un certo Padre Cdodche nel 1740, scrivevalexdonne stanno
scappando ogni giorno, anche dopo il matrimenie poi un Padre Bonaventura, il quale scriveva,
invece, che le donne stanno fuggendo a grandissima furidurham, 2000: 193). Anche
nellArchivio di Propaganda Fide e conservata uedtefa di Fra Bonaventura di Lavis
(probabilmente lo stesso di cui parla la Durhamajath 20 dicembre 1744, in cui, piu volte, il frate
nel contestare I'usanza del matrimonio in provariferimento al fatto che le donne erano solite
fuggire dalla casa degli uomini a cui erano staite éh sposa’

Le prime evidenze di un legame tra il celibato elajenti delle montagne albanesi e la
religione cattolica si hanno nellRelazione del Sottoprefetto delle missioni in AldarFra
Cherubino da Vallebonadatata 27 marzo 1638, in cui il frate francesc&herubino illustra alla
Congregazione di Propaganda Fide i risultati deiéadicazione dei padri francescani:

Questi fedeli haueuano la opinione delli Hebreigdlidurchi cioe era uergogna che I’huomo,
o la dona restasse senza Marito, 0 senza molie, Matitati che non haueuano prole, si
teneuano Maledetti. Hora Molti uorebbano conseruaasti finalcuni Maritati viuano come
fratelli, e sorelle d’acordo unitamente, spinti ngi& da persuasioni importune ma da se solo
col hauer sentito il frutto, e bellezza della parita vita di Christo, di Maria, e de santi, e se
bene Ii turchi al principio ci facessero obietiooon parole catiue, nondimeno dopo non ci
dicano altro. anci le parol¢...] de turchi hanno una santa inuidia alcune dico, erikd$e una
uolta, benche restino giouine [morendo il primo]msi rimaritano mai piu. per restar in sua
liberta. (Relazione del Sottoprefetto..., 2009: 46-47).

Come fa notare René Grémaux, questa relazioefests Franciscan enthusiasm for the
chaste or continent marriage and virginity as a waylife for persons who have to live ‘in the
world’ while being ‘not of this world®. (Grémaux, 1992: 362)

Molte altre testimonianze connettono pit 0 menettimente il giuramento deNgrgjineshé
allo stato monacale o, comunqgue, a un voto religi@kversi studiosi hanno rintracciato “vergini
giurate” anche tra gli ortodossi e i musulmani)n un testo pubblicato nel 1854, Johann Georg von

2| Scommunicati nel Giovedi Santibcumento citato in Nika, 2001: 133 (Ringrazio geesta segnalazione il prof.
Italo Sarro). Come si & detto sopra, l'interpreiaei che ci sembra pil probabile & quella che sidizd (si
scomunichi) chi dovesse ordinare nuove monacht@viat la sola frase in italiano potrebbe portareh@ a pensare che
la maledizione si riferisca al fenomeno della “darea di sangue” di cui parleremo piu avanti.

%4 Fra Bonaventura di Lavis, 20.12.1744, in: ArchigidPropaganda Fide, Fondo Albania, vol. 9, ff.-30.
% Sj veda ad esempio Vukanéyil961a, in cui I'autore riporta le storie di dviegjineshégitane della regione del

Kosovo-Metohija, una, Sara Ndyidi religione ortodossa, e I'altra, Sefkije Redz@pr, di religione musulmana (v. in
particolare p. 92).
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Hahn menziona l'esistenza di donne, nella diocesPulati, che 8 sono consacrate a Dio
attraverso il voto del celibatg e aggiunge che esse vivevano da sole o a semiesso delle
famiglie (Hahn, 1854: 183 e 209). In una pubblioaei successiva descrive piu dettagliatamente
gueste vergini:

In Albania non ci sono conventi femminili cattaliEisiste tuttavia, tra le vergini albanesi, la
tendenza a una vita virginale. Ma per permettegeigiuna societa guerriera, scambiano il loro
genere con quello maschile, e fanno cid indossavektiti da uomo, tagliando i capelli,
assumendo nomi maschili e portando le afmi]. Questo cambiamento avviene con la
protezione della Chiesa e viene reso noto a tuwttadmunita in tutte le parrocchie, dopo le
funzioni religiose, che una determinata vergine dexiso di intraprendere la vita virginale
[...]". (Hahn, 1867: 31)

Mary Edith Durham, nel suo famoso libkigh Albanig pubblicato la prima volta nel 1909,
cosi descrive il suo incontro con wigjineshé

Then there came a woman whom they called in jéstin”; one of those sworn to virginity
because she has refused to marry the man to whema betrothed as a child. This “nun” sat
along with us and chaffed the man in a very worktige. The kirijee, roaring with laughter, told
how such a nun had been servant to a priest inribighbourhood. So spotless was her
character, and so devout was she, that all saidvet@ld be taken straight to Paradise when she
died. On the priests death she shocked the whille by marrying a Moslem from Gusinje!
Now she could never come back with her husband, feeant blood(Durham, 2000: 57)

La questione delle vergini giurate che si compa@tavda monache deve essere stato un serio
problema per la chiesa cattolica degli inizi d€)09tanto che, come abbiamo visto in precedenza,
Don Ernesto Cozzi, si scaglia contro chi afferma& ch siano legami tra le une e le altre.
Riprendendone la citazione precedent®ero coll’andar del tempo quest’'uso religioso ando
scomparendo, ed ora non ne rimane traccia pressontagnoli; se togli pero tre o quattro zitelle
che essendo state allevate presso qualche istigiigioso di Scutari, senza abbracciarne poi la
regola, si posero al servizio di qualche missionatonducendo in tutto, anche nel vestito, una vita
monacale esemplare, si che gli stessi montanaiigmano col nome dnurgésh-a& monaca per
distinguerle dalle altre «vergini» delle quali tanparola, e colle quali non hanno a che fare»
(Cozzi, 1943: 320-321). Tuttavia, le cose piu iegsanti su questa questione, Cozzi le mette in
nota: «Oppure semplicementaorg-a.Nelle grandi montagne usasi di solito quest’ultitromine
per designare anche le altre “vergini"$Cozzi, 1943: 321, nota 1); e gia qui contraddjcanto
affermato in precedenza. Poi continuAnghe nella citta di Scutari si danno in abbondadgz#ali
murgeshavestite completamente in nero, velate con uno lecdil questo colore. L’anno scorso
(1910) pero i capi cristiani delle citta emanaronoa legge in forza della qual@’ora in poi €
vietato alle ragazze di rimanere ‘monache’ ad emm®z di quelle che volessero entrare in
convento. Inoltre quelle che gia hanno abbraccigtesto stato, potranno perdurare in esso ed
usare tutte lo scialle nero; quellmurgeshanvece che uscissero di casa non con lo scialle ma
coperte colgargaf(lenzuolo), indicano che desiderano di maritass{Cozzi, 1943: 321, nota 1).
Quello che traspare da questa nota € che a Seufagsero ben piu che tre o quattro zitelle che
vestivano e si comportavano da monache, tanto céei cattolici delle citta (quindi anche di alee
non della sola Scutari) furono costretti a emanar& legge che regolamentasse questi
comportamenti. In merito a cid & bene richiamaréerimenti che fanno sia M.E. Durham che R.
Grémaux al Terzo Ordine di S. Francesco. Questi@dondato nel Xlll sec., comprende uomini e
donne che si ispirano a S. Francesco senza entratenvento, ma rimanendo nel mondo e
continuando le proprie attivita. Queste le para@#dadDurham: Among the Dukagini | met several
virgins, but all wore women’s dress. As a rulealhdistricts, the sworn virgin became servant to
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one of the priests, and often joined the Third @wfeSt. Francis. Some became nuns or worked in
one of the Scutari nunnertegDurham, 1928: 195). Quello che descrive Coz#tarsa nota trova
una spiegazione se confrontato con la relaziondelo Concilio Albanese svoltosi a Scutari nel
1895, sotto il papato di Leone XIllI; qui, al capdl della seconda parte, € dedicato un paragrafo
alle “vergini”: De virginibus(Concilium Albanum..., 1897: 40) in cui si cercaddire un ordine e
una disciplina alle fanciulle che decidono di dedécla loro vita alla castita e si condannano quell
di loro che approfittano del celibato per altri ot non attenendosi alle virtu della castita,
dell'obbedienza e dell'umilt

Quindi, pur affermando che la figura dell@gjineshénon ha a che fare con quella della
monaca in quanto a vocazione, non possiamo nondesase la probabilita che la figura delle
“vergini giurate” sia il risultato di una reintegiazione del celibato femminile introdotto dai
francescani, osteggiato dalla Chiesa e riadattalte gratiche consuetudinarie locali. Una tesi
simile & avanzata anche dall’etnografo albanese IBamputi (Zamputi, 1961: 117-13%)il quale
afferma: 4a verginita perpetua non era praticabile prima clagrivassero questi missionari.
Chiunque comprende che la verginita ascetica enstj anche se avesse influito per rendere la
verginita kanunale perpetua da che era temporari@aesta € una nostra supposizione), tuttavia,
non ha niente a che vedere con le finalita dellgiwnéta kanunale (Zamputi, 1961: 121), questa,
secondo Zamputi, sarebb&na verginita attiva secolare e non una vergini@sgiva ascetica
(Zamputi, 1961: 121). Egli ritiene, inoltre, che tladizione delle “vergini giurate” possa essere
legata con un’altra tradizione digs delle montagne, della quale trova traccia in wiazione del
1617 di Sulltan Jahja riportata nel 1889 da Vidd@atualdi:

Finarmente queste sono i Provintie che mi hannaagiu fedeltd, Ercechovina, Chucci,
Clementi, Belapablichi, Plaua, Ducagiofi..] Questi Populli abitano montagne asprissime
[...] Parlano tuti la lingua Serviana e parte Albanesen® homini grandi, sechi et ati a
gualsivoglia faticd...] Le Done fano tuti gli arti e i mariti niente. Nonrsaritano li homini fin
na trenta anni, e le fantiulle vinticinque. Le fautie non si conoschono dai maschi perché vano
rase e portano vestiti da homo, e quando sono atarlasiano i capelli(Catualdi, 1889: 506-
510)

Il fatto che nessuna reale documentazione sulleginiegiurate” esista prima del XIX secolo,
dovrebbe farci propendere a considerare molto jiteoka loro involontaria “invenzione” da parte
dei missionari cattolici. Una delle studiose cheggiarmente ha legato il suo nome alle ricerche
sulle “Albanian Sworn Virgins”, Antonia Young, deckiuna maggiore antichita del fenomeno dal
fatto che esso sia menzionato nel Kanun (Young,12@®): la studiosa, a giudicare dalla
bibliografia che riporta nel suo libro, con il tama Kanun si riferisce alla sola raccolta fatta da

% «Cum numerus puellarum, quae in coelibatu vitam gegelunt, in dies crescet, ne istae sine lege nagesed
sedulo virginalis castimoniae pudorem custodiarmppatunum censemus ut statutum aliquod habeant, seui
conforment, et sub ductu alicuius Instituti reganpraesertim in Societatem Filiarum Mariae reciptar in locis ubi
fieri possit, atque Ordinariorum vigilantiae subeant, qui earum vocationem, constantiam et fervqueshantes pro
merito in suam tutelam accipient, ita ut si quatatga regula deflexerit deleri possit. Curent autgsarum rectores
ne eaedem faciles sint ad emittendum votum castifataesertim si ex necessitate quotidie vagagacaur, ceterae
vero, si velint, at nonnisi probata vocatione actuna aetate, atque ad breve tempus, dein, si e&peadiDomino
renovandum. Sacramentorum Poenitentiae et Euclegigiabulo saepius reficiantur, atque honestatisnedestiae
habitu tum interius tum exterius incedant.

Quoad eas vero, quae in Vvillulis et montibus vitdegunt, munus erit Parochorum monere parentes rdei g
obligatione, qua tenentur, vigilandi super morilfilrum innuptarum, ut, prout decet, mores compunia habitu,
gestu et incessu, ut evitent occasiones suspeath§acramenta saepe accedant, Dei atque Ecclesiecqpta
observent, et ne vestes viriles sub quocumquegxtaeinduant, et sint exemplo ceteris in castitatedientia, atque
humilitates. (Concilium Albanum..., 1897: 40)

27\ anche Doja, 2008: 60-61 e Dojaka, 1986.
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Gjecovi tra la fine dell’800 e gli inizi del ‘900nota con il nome dKanun di Lek Dukagijini
Tuttavia, commette I'errore di considerare le tzati raccolte da Gjecovi come qualcosa di statico
che si e tramandato cosi com’e negli ultimi cingaeoli. Come abbiamo avuto modo di dimostrare
altrove (cfr. Martucci, 2010 e 2013), la raccoliaGjecovi € la cristallizzazione di una tradizione
orale fluida che cambiava continuamente nel tempelle spazio e, cosi come & accaduto per altri
ambiti, come gli usi matrimoniali o il ruolo dellzhiesa e del parroco nelle comunita, € molto
probabile che anche la figura delle donne che gama di rimanere vergini fosse stata soggetta a
stravolgimenti o a vere e proprie “invenzioni” melrso del tempo. Il fatto che Gjecovi ne regisri |

presenza negli stessi anni in cui lo fanno altri&isi non ne certifica assolutamente l'antichita.

Come essere unairgjineshé
Gli abiti

Cercheremo ora di definire la figura di queste e una volta assunto il nuovstatus
sociale.

Decisivo per la maggior parte dei ricercatori etadl fatto che queste donne cominciassero a
vestire da uomini. Tutte le pubblicazioni su queatgomento insistono sutross-dressing si
parla spesso esplicitamente Ailanian custom of female transvestitiefr. Shryock, 1988: 116).

E, in effetti, alcune delle descrizioni delleégjineshéfatte tra la fine del XIX e gli inizi del XX
secolo sembrerebbero confermare I'imprescindibiitaquesto elemento. Tuttavia, viaggiatori e
ricercatori piu attenti riferiscono di come talendeneno fosse diversamente interpretato a seconda
dei casi e dei luoghi. A tal proposito un passdtdrala un saggio di Ernesto Cozzi del 1912
potrebbe aiutarci a far luce sull’argomento:

Succede talvolta che le ragazze rimaste “verginiémmono pure il vestito da maschio ed
anche le armi, ed assumono pure un nome maschel& fali casi sono relativamente assai
rari. Imperocche sia nella Piccola come nella Granllalcjia si ritiene talcosa come onta e
vergogna. Sta il fatto che fra tutte le verginilddPiccola Malcjia solo due nella tribu di Suma
vestono da uomo, perd senza portare I'armi, ed nelda tribu di Plani, la quale pero usa i
vestiti di maschio solo allorché deve recarsi almeocol gregge. Nella Grande Malcjia, dove
non sono poche le “vergini’, avvenne una nella &ribi Reci, ragazza di 14 anni, che nel suo
abbigliamento maschile difficilmente si indovinasilo sesso; ed un’altra nella tribu di Lohe,
certa Maruka e Kol Dodsla quale veste regolarmente da uomo e s’aggimape armata,
mostrandosi in tutto il suo portamento quale un chas e facendo uso piu d’una volta del suo
fucile nelle lotte della tribu. Oltre a queste dae2ne danno due nella tribu di Hoti, cef®yste
e Gjek Paldkse certaCub Dashia Eccettuate queste nominate in nessun’altra tritmlia
Grande e della Piccola Malcjia si danno delle vaigthe portano i vestiti da uomo e le armi,
malgrado le asserzioni e le fotografie pubblicatejuesto riguardo su d’'un periodico tedesco, e
mi rincresce che l'autore, tratto in inganno da dal informazioni, sia incorso in molte
inesattezze su questo soggeiinzzi, 1943: 319)

Piu comune sembrava essere il fatto che si tagliass capelli come gli uomini e che
indossassero il tipico copricapo maschieuld e il xhurdi, una sorta di giacchetto nero di lana a
mezze maniche, anch’esso utilizzato dagli uomiet. iPresto vestivano come le altre fanciulle.
(Cozzi, 1943: 319)

Anche Padre Giuseppe Valentini era dello stesssavv

Se [le vergini] intendono di mascolinizzarsi possam vario grado assumere veste maschile:
il primo grado consisteva nel tagliarsi i capelbiortare berrettino e bende intorno al capo come
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gli uomini, nonché ikhurdi,capo di vestiario che, fuori della Mirdita, & essivo degli uomini;

il secondo grado consisteva nel vestire interameateomo; il terzo nel portare anche le armi;
il secondo e ancor piu il terzo erano casi peroirdrterzo avveniva piu ordinariamente in
famiglie in cui non rimanesse vivo maschio alcuabfpre una vendettgValentini, 1944: 29)

Anche la Durham descrive il fenomeno come non omege

In the Maltsia e Madhe she can, if she pleasessdas a man. She associates with the men on
equal terms, and eats and smokes with them. Shecangyarms.[...] | met altogether four
virgins who wore men’s clothes, but none carriechguf...] Among the Dukagini | met several
virgins, but all wore women’s dregs..] In the Dukagini tribes, where the virgins do notawe
men’'s dress, they cannot inherit and live on andgkwbe land during their life-time as in
Maltsia e Madhe(Durham, 1928: 194-195)

Lo stesso autore che aveva pubblicato l'articolbsattimanale tedesco, contro cui aveva
polemizzato il Cozzi, e cioé Schultz, afferma cbe€1907, nelle predominanti tribu cattoliche della
Malsjia, su un totale di circa 2@drgjineshé solo un numero compreso tra le 10 e le 15 uniace
completamente abbigliate da uomo e qualcuna diportava le armi; la stragrande maggioranza
delle virgjineshéerano abbigliate da femmine e l'unica cosa cherasségnava il lorospeciale
status era una biancgalmache avvolgeva il loro capo, vale a dire le bendeuliparla anche il
Valentini (Schultz, 1907: 1760). Come si puo not&gercentuale di coloro che aveva attuato quel
“cross-dressingdi cui tutti i moderni ricercatori hanno disquisie che doveva essere I'aspetto piu
marcato di questo fenomeno é pari al 5-7%.

Diritti e doveri

Per quanto riguarda invece il ruolo che questgiineshéassumevano nel contesto sociale
in cui vivevano, la maggior parte dei moderni rezgori le definisce social man. Gli studiosi che
usano questa definizione affermano che le “vergu@po il giuramento, assumevano ogni aspetto
del ruolo maschile nella societa tribale (v. EI001: 245; Hahn, 1867: 31; Durham, 2000: 63;
Grémaux, 2007: 180; Young, 2001; Tarifa, 2007: 2»-8nche questa considerazione, stando alle
fonti, sembra piu un’aspettativa del ricercatore da realta dei fatti. Se & vero che alcune
virgjineshécercavano, nel loro contegno, d’assomigliare aahgintrattenendosi piu volentieri con
guesti che con le altre donne, prediligendo le pazioni maschili, quali i lavori nei campi, o
fumando tabacco in pubblico, & assolutamente fal®® venissero considerate alla stregua di
uomini: le virgjineshé erano e rimanevano donne. Alcuni esempi chiaroalanquestione: alle
“vergini” era concesso di partecipare alle asseelsisieme agli uomini, ma non potevano prendere
la parola né avevano diritto di voto, cose che @miresclusiva pertinenza maschile. Potevano, se
maggiorenni e orfane, amministrare la sostanzalitaifinché fossero rimaste nella condizione di
“vergini”, tuttavia non avevano diritto di venddrbeni immobili senza il consenso dei maschi della
fratria. Se levirgjineshéorfane avessero avuto fratelli minorenni, avrebh@rtuto amministrare i
beni familiari fino a che i fratelli avessero raggfio I'eta delle armi, cioe 15 anni: da quel moroent
in poi 'amministrazione sarebbe passata a qudtniyu che avevano anche il diritto, in quanto
maschi, di vendere le proprieta. Allggjineshérimaneva solo il diritto di essere consultate enell
faccende familiari. Nel caso fossero state orfan®me avessero avuto fratelli, avrebbero potuto
amministrare la sostanza familiare fino alla modepo di che il patrimonio sarebbe tornato in
mano ai parenti maschi piu prossimi.

E stato anche sottolineato comevlgjineshéacquisissero il diritto di vendicare i propri
congiunti uccisi e come, nel conteggiare il lorarigue”, cioe la loro stessa vita, questa valesse
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guanto quella di un uomo, diversamente dal valoudlla delle altre donne che ne valeva la meta
(cfr. Whitaker, 1968: 267; e 1981: 151). Anche gué caduti in errore: primo, perché anche le
donne norvirgjineshépotevano vendicare i propri congiunti (direttangeatpagando qualcuno per
farlo); secondo, perché il valore del “sangue” @eilgjineshérimaneva uguale alla meta di quello
di un uomo, esattamente come per tutte le altraelon

La loro nuova condizione non permetteva di avereuato particolare nei riti religiosi, né
consentiva di far parte di un gruppo organizzaaotd € vero che esse normalmente non avevano
contatti fra loro, quindi, come precisa CozZe &vergini” non formano una vera casta, né loro
competono, oltre quelli accennati, altri diritti privilegi maschili, bensi giova ripetere, che esse
vengono considerate in tutto e per tutto quali dgrecon la sola differenza che esse godono l'intera
disistima dei loro connazionali(Cozzi, 1943: 319-320; cfr. Valentini, 1945: 38)sogna inoltre
precisare che la nuova condizione delle “verginirgie” non aveva nulla a che fare con
'omosessualita (Young, 2001: 57-59). Come ci fear® gia la Durham, le “vergini giurate” spesso
disdegnavano apertamente le donne e il loro graduoigbginia soventemente poteva competere
con quello degli uomini: &he treated me with the contempt she appearedirtk #tl petticoats
deserved (Durham, 2000: 80). Nonostante cio, Grémaux tgpahe la coabitazione tra vergini
mascoline e partner femminili non era del tuttooigata: ©f liaisons with females, however, | found
no trace whatsoever. Yet cohabitation of mascum®rn virgins with female partners is not
completely unknown. | know of three such couples;tWo of which a sexsual relationship is
actually indicated. Ate least two out of these éhteuples were bound by ‘blood-sisterhood’, a kind
of ritual or spiritual kinship which, however, doast usually include living together{Grémaux,
1989: 163). Secondo Vukanéyisworn virgins were in some places quite ill-reputed‘certain
abnormal sexual relations’ with their blood-sister@/ukanové, 1961b: 111). Questo istituto della
“sorellanza di sangué® dovrebbe essere 'omologo al femminile della patan“fratellanza di
sangueche, mediante un rituale, prevede [laffratellamemer mezzo del sangue bevuto
(ciascuno dei due affratellati beve una goccieadgsie dell’altro diluita nelleakia). Dopo tale rito,
i due si considerano veri fratelli di sangue. lifigb della “sorellanza di sangue”, ad oggi, € quas
sconosciuto tra le montagne albanesi e montenegni@ssuna fonte recente ne fa menzfbne

Le vedove

Per cercare di dipanare ulteriormente la questidabbiamo rivolgere la nostra attenzione
ad un’altra figura femminile che godeva di ustatusdifferente dalle comuni donne maritate o
dalle ragazze non ancora sposate e cioé la vedawesta godeva di una posizione di privilegio
avendo gia reso il servizio sia alla casa patehegacquella maritale, che era lo scopo principale
della sua vita; poteva, in un certo senso, considepensionata ed emancipata (cfr. Valentini,
1945: 133).

Le disposizioni consuetudinarie che la riguardavaramo diverse a seconda che essa avesse
deciso di rimanere per sempre vedova oppure dapassl altre nozze.

% Grémaux afferma che il termine serbo per indicaresto istituto gosestrimstvomentre quello albanesemotéri
devo, tuttavia, sottolineare che quest’ultimo n@ulta noto alla letteratura scientifica che ho stdtato su questi
argomenti.

2 In serboprobatimstvg in albaneseéllazérim tuttavia, nel nord dell’Albania il rito che portdl'affratellamento &
conosciuto con il termine serlpeobatin

%0 Grémaux cita tra le sue fonti per questo istititauss, 1885, che, in effetti, titola il capitoloXkK:

Wahlbruderschaft und Wahlschwestersclfaftin particolare le pp. 619-643). Cita inoltréesgzwski, 1897; Jovevic,
1906: 52-79, che a p. 65, titola il paragrd®obratimstva i posestrimstybuci¢, 1931: 89-100.
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In questo secondo caso, dal momento in cui avesdeatto il secondo matrimonio, avrebbe
avuto il mantenimento dal nuovo sposo e non avrglultato pretendere piu nulla dalla casa del
primo marito (cfrKLD, art. XXX). Inoltre, se avesse voluto risposaasiebbe potuto trattare da sé
il proprio fidanzamento e il proprio matrimonio:

La donna vedova parla da sé di fidanzamento e mamio. || Kanun dice che “la donna
vedova fa tornare indietro i paraninfi”. Lei ha diritto di scegliere da sola il proprio marito,
cosi come losshkues mentre tutte le incombenze del proprio fidanzamen matrimonio le
affida alle persone che la appoggiano, in primodgaai suoi genitori, Se sono ancora in vita.
(KS § 164)

Fattori importanti che determinavano il suo tragato in caso di vedovanza erano il fatto di
avere avuto o meno figli, sopravvissuti o premanischi o sole femmine ecc.

La vedova senza figli, ordinariamente, se fosséasggovane sarebbe tornata alla casa
paterna; se invece fosse stata anziapaega i suoi parenti di lasciarla in casa del (defo)
marito, e non osa molestarla alcuno della parentektirpe del marite (Valentini, 1945: 134).

Se avesse avuto prole premorta, cise abbia avuto qualche figlio, mancato poi ai vivi,
oppure nato morto, prima o dopo della morte del itoaha diritto alla porzione che spetterebbe al
suo consorte, se fosse vivo, e puo goderne 'usafwita natural durante, senza poter alienare gli
immobili. (Sembrerebbe quindi che avesse anche 'amministre; ma questa sembra si debba
intendere solo nel caso che non ci siano congidetidefunto marito ancora in convivenza)»
(Cozzi, 1943: 246; cfr. Valentini, 1945: 134). $Ecessivamente fosse tornata presso i suoi oppure
fosse passata ad altre nozze, avrebbe perso lsuttella parte maritale nonché, eventualmente, il
diritto al mantenimento da parte dei cognati (Co4843: 246). Su questo stesso argomento,
Valentini afferma: ka vedova con figlio maschio premorto, in caso obka casa del defunto non
ci siano altri maschi, ha l'usufrutto e I'amminiatzione della sostanza del marito finché passi ad
altre nozze o torni presso i suoi; ma puo ancheyaele basta per vivere, rinunciarlo ad altri ered
maschi, come sopsa(Valentini, 1945: 135).

Se, invece, la vedova avesse avuto dei figli magohie avesse voluto rimanere nella casa
maritale, avrebbe dovuto, secondo il Kanun di Lekk&yjini, prestare giuramento, davanti a
mallevadori, che non avrebbe macchiato 'onoreadlimiglia del marito defunto accompagnandosi
con altri uomini: sostanzialmente, si ripresentegh@ in questo caso, un giuramento di astinenza
sessuale come nel caso deligjineshé

La donna giovane che rimase vedova, ma con fighs(hi), se vuol rimanere in casa del
marito coi figli, deve dar malleveria con due grupp garanti: due garanti devono esser del
villaggio dove rimase vedova, che non avra alcuadad con lei, e che non macchiera il nome
dei genitori né del marito defunto; due altri dedeli la parentela o cuginanza di lei che non
la separeranno dai figli se non voglia essa stessgzararsene e sposarfkKLD, art. XXX)

Una serie di norme consuetudinarie regolava ancliti che acquisiva la vedova con figli
maschi:

La vedova rimasta con un figlio minorenne che ndbia parenti maschi conviventi, ne
amministra la sostanza fino alla sua maggiore é&gnni); durante tal tempo essa ha anche la
facolta di venderne gli immobili in nome di.l¢Valentini, 1945: 136)

(Se la vedova) volle rimanere col figlio, resta doti i diritti (per) quanto spetti alla
porzione del figlio (Sadiku, 1943: 279)
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La madre che le muore il ragazzo e rimane madreaeagazzo, ha diritto quanto puo di
rimanere nella porzione [di patrimonio] del ragazzee non possa coltivarla, han diritto i
cugini [del defunto marito] che ne tengono la tefch lavorarla dandogliene i proventi per suo
mantenimento) ed essa se li mangi dove voglia”. &ahe ad essa “quando si sposi, la
porzione della terra del ragazzo le va perdyt®adiku, 1943: 279; Valentini, 1945: 111)

Infine, per quel che riguarda il comportamento @ihtegno che dovevano avere le vedove, ci
affidiamo alle parole di Valentini:\tergini e vedove che intendono rimaner tali possionoerta
misura diportarsi come masch{Valentini, 1945: 29).

La verginita

Quindi, sia le *“vergini” che le vedove avevano ttlri allusufrutto e talvolta
allamministrazione di una parte o di tutto il patonio, finché fossero rimaste in quella
condizione. Questo e bene specificarlo giacchélesiane che le altre, potevano scegliere di non
vivere pil come “vergini” o come vedove. Per quarigparda le vedove, abbiamo dato conto di
come potessero tornare alla casa paterna o rigpogar quanto riguarda le “vergini”, la situazione
sembra piu complessa. Molti di coloro che si soorupati dell’'argomento hanno sottolineato come
il voto di verginita fosse irreversibile e, anz, dua trasgressione avrebbe portato a dure punizion
(cfr. Tarifa, 2007: 83§ Carleton S. Coon, dopo un viaggio in Albania dite degli anni ‘20,
riporta che, nell'eventualita che urgjineshéavesse rotto il proprio giuramentdhe elders will,
in theory, burn her alive (Coon, 1950: 24-25), tuttavia lui stesso nonrkde: 4t is doubtful if this
punishment has been exacted on any such persoim withlast few generationdCoon, 1950: 24-
25). Come lo stesso Coon sospetta, questo votiediseverginita era soltanto una finzione sociale,
tanto che, una delle duergjineshéche incontra durante il suo viaggiospent the night with a
junior member of my group of horse-driversicché lo studioso ha modo di affermaiefokmed a
poor opinion of the burning-alive theory(Coon, 1950: 24-25). Queste considerazioni, sono
avvalorate da altri osservatori stranieri (cfr.esd Steimetz, 1905: 50), tanto che la verginitdedel
virgjineshé appare ridursi al solo fatto di non restare ireiet procreare: iknuovo uomo [la
virgjineshg dovra stare attento a non restare incinta, peranéesto causerebbe la sua morte
(Gopzevic, 1881: 460, 1914: 109-110), afferma Spiridion G (noto anche con lo pseudonimo
di Leo Brenner); Pelja Osman, in riferimento a daasccadeva al confine albanese-montenegrino,
ci informa che: &e unaombelijaresta incinta (il che € un caso raro), deve denarei’'uomo (il
padre) e sposarlo. Se lui rifiuta, comincia una gaimosa faida fra la sua stirpe e quella dixei
(Osman, 1939: 167). A fronte di cio, il viaggiataexo Viktor Dvorsky, notava come, a Zatrijebac,
sul lato montenegrino del confineUra “vergine” prometteva solo di non contrarre matonio,
non certo di restare una ragazza cas{®vorsky, 2009: 130).

Anche in questi casi, dobbiamo osservare come guoestizioni non fossero esclusive delle
virgjineshé ma si applicassero a tutte quelle categorie dindoche, non essendo sposate, non
dovevano, per alcuna ragione, restare incinte:

La vedova, come la ragazza, che si svelavano mcsitbruciavano vive su un letamaio;
oppure venivano messe in mezzo a due cataste da leagcese per essere costrette a
manifestare il nome del complice; ove non si ottana confessione si lasciavano ardere sul
fuoco. Se invece si riusciva a conoscere il nonheataplice, si procurava la sua cattura e lo si
fucilava insieme alla donn@LD, § 931)

$1«The girl may — but it much courage on her part fuse to marry the man. In that case she must sefore
witnesses to remain virgin all her life. Should dheak this vow, endless bloodshed is casgddurham, 2000: 36).
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Dunque, la rinuncia rituale a cuivergjineshédovevano strettamente attenersi era quella alla
fecondita (Doja, 1995: 652) e questa aveva ragibiare e facili da spiegare: Wrgjineshé come
tutte le altre donne della famiglia, nel caso fossgmaste incinte, non avrebbero tramandato il
“sangue” della casa paterna, ma quello della faaidél padre del nascituro, quindi avrebbero
introdotto in essa un elemento estraneo, il nasctarebbe stato considerariori un bastardo e
non avrebbe avuto posto nel sistema di patriligitagg cui si basava la societa.

Inoltre, la rinuncia alla fecondita tentava raziomante di eliminare cid che avrebbe potuto
rendere una donna pericolosa per il prestigio degfini della sua fratria (e neppure ci riusciva de
tutto, perché era considerata comunque una vergugmanaritare le donne della propria famiglia),
giacché, come abbiamo accennato, da queste sitigmbevano generarsi faide che avrebbero
avuto come conseguenza una lunga sequenza diargcisi

Queste evidenze etnografiche si scontravano (eositano ancora) con un’ideale “vergine
giurata” asessuata, un'amazzone che riscatta jariprposizione non assoggettandosi alla propria
sessualita biologica:

This is the most extraordinary custom of mountdimafia: If a girl refuses to marry the
bridegroom chosen by her parents, to whom she rmag been betrothed before birth, she must
shear her head and turn herself as far as possiiite a male. Sexless as an anchorite, she is
expected to take part in tribal war. Masculine lali® demanded of her. In a blood feud, she
takes the same part as her broth@fsrbes, 1944: 192)

oppure:

Guns and breeches notwithstanding, the essentahcler of the “Albanian virgin” was her
asexuality, her unwillingness to marry, and heretsk of the domestic realm. In the latter
quality she was culturally “male”; in the former glities she was “non-female”(Shryock,
1988: 117)

Testimonianze

Dalla seconda meta del XX secolo a oggi, alcurdieti hanno cercato e intervistato quelle
che si ritengono le ultime “vergini giurate” delli#ania e dei Paesi con questa confinanti. In
particolare, analizzeremo i resoconti di René GréngAntonia Young.

Il primo si concentra su quattraypical case historiés Mikas, Toné, Stana, Durgjane.
Prima di raccontare le storie di queste “verginirgie”, ci informa che

In exploring the vast ethnographic literature orstpart of South-East Europe (mainly written
in Serbo-Croat), | have to date come across mose geventy cases of females who lived their
lives, or most of their lives, as males. In mydisdrk in Yugoslavia during the summers of
1985, 1986, and 1987, | had the opportunity to npeesonally two of the very few surviving
masculine ‘sworn virgins’ and to gather additionaformation among people who happened to
know them well. For those who are now dead, | alied on interviews with relatives, friends,
and acquaintanceGrémaux, 1989: 144).

Quindi, in tre estati di ricerche sul campo, rieaceovare e intervistare personalmente solo
due “vergini giurate”, infatti, in un altro artiambkfferma:

Fra le altre cose [i materiali che vengono presdiptaivelano la graduale estinzione di
guesto fenomeno come istituzione sociale duramtwdo del XX secol¢Grémaux, 2007: 183).
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Il primo caso descritto da Grémaux e quello di Mikislilicev Karadzt, del villaggio
montenegrino di Zabjak. Mikas € il maschile di & nome di battesimo di questa “vergine
giurata”. Cerchiamo di riportare gli elementi fonaentali di questa storia che possono essere
funzionali al nostro discorso; innanzi tutto, il tiv@ per cui Milica & diventata Mikas: alla morte
del padre, quando Milica era molto piccola ed edsdiglia unica, la madre o la nonna patetha,
decidono di vestirla come un maschio e di allevadane tale Entrambe le fonti di Grémaux
sostengono che Milica fumascolinizzata per dolore (Jovanou-Batut, 1885: 3-4; v. anche
Heneberg-Gusj 1930: 191-205, 1958: 55-64, e 1976: 269-283)e stesse fonti riferiscono che
per il clan Karadi, Mikas era una grande fonte di imbarazzo e chehahilmente verso il 1880, i
tre capi dei clan Jezera posero il problema Mikageacovo ortodosso Visarion Ljubisa giunto in
visita a Zabljak, & quale dispose che nessuno mai piu lo insultassalcun mode (Grémaux,
2007: 185)** La Heneberg-Guéj che fa visita a Mikas alla fine degli anni ‘2@sdrive I'anziano
Mikas come una persona infelice e mentalmente rihigta con tratti decisamente misogini e
misantropi. Quando molti anni piu tardi Grémauxesia nel villaggio in cui Mikas era vissuto per
intervistare chi l'aveva conosciuto, i suoi inteddori gli riferirono come la preoccupazione
principale di Mikas fosse stata per tutta la vitelkp di essere trattato e rispettato come un “vero
maschio”, ciriferisce, inoltre, chegparlando di Mikas i miei interlocutori usavano@lhativamente
“lui” e “lei” » (Grémaux, 2007: 187); tuttavia, raccontavano inhgresenza di Mikas bisognava
stare attenti a non rivolgersi a lei/lui come dan®aa smisurata suscettibilita di Mikas anche
rispetto a una minima incongruenza rispetto alleogmia adoratissima mascolinita era ben
conosciuta, al pari della sua risolutezza nel veade simili, indecenti affronti (Grémaux, 2007:
187). Questa permalosita, evidentemente, non feanauoi compaesani dal prenderla in giro:
«Un’espressione, in particolare, scatenava la sudafwltre ogni limite: “Mika-puklaca”, che
collegava al suo nome originario (femminile) unagda oscena riguardante i genitali femmimili
(Grémaux, 2007: 187). La questione non doveva esliggoco conto, dato che, alla fine degli anni
‘80, quando Grémaux si reco a Jezera per le seeche, la combinazion®lika-puklakaveniva
ancora utilizzata dai ragazzi, anche da quelli cbe avevano mai avuto notizia della storia di
Mikas (Grémaux, 2007: 187).

Il secondo caso che descrive Grémaux & quello dé,Targjineshé originaria della tribu
cattolica di Kelménd e vissuta a Tuzi, vicino ahfine albanese del Montenegro. Questo sembra
essere, dai racconti che il fratello di Toné, Gjblda fatto a Grémaux circa quindici anni dopo la
morte della sorella, diversamente dal caso di Mikdasstoria perfetta di una ideale “vergine
giurata”. A nove anni, dopo la morte dei fratellasehi e con due sorelle piu piccole, Toné decise di
divenire quel figlio maschio di cui i genitori e $@relle avevano bisogno, per cui promise di non
sposarsi mai e prese gli abiti maschili senza carabii suo nome. Piu tardi nacque un altro fratello
maschio, Gjelosh, ma Toné se ne prese cura comme fa® fratello maggiore. Dopo la morte dei
genitori e successivamente a diversi avvenimenggtlealla guerra e alla resistenza, Toné ando a
vivere con il fratello e divento il capo-famiglieth casa, assolvendo a tutti gli oneri pubblici e
privati della carica. Alla fine degli anni ‘50, Térpasso la carica di capo-famiglia al fratello, ma
continu0 a essere consultata e rispettata comeouro wla tutta la famiglia e dalla comunita.
L'unico neo di questa storia fu che al suo funematm furono intonati per lei i canti e le

32 | e fonti di Grémaux non chiariscono bene questdgun

%1l primo a descrivere il caso di Mikas & statonikedico serbo Milan Jovan@vBatut che, durante le sue
peregrinazioni nel Montenegro, a seguito di unasioige di indagine sulla salute pubblica nel 1885,nodo di
incontrare I'allora soldato Mikas.

3 a Heneberg-Gusiriporta che nel vernacolo locale Mikas fu defirdioche comestajinica(“colei che resta”, vale
a dire una femmina nubile che sostituisce I'eredeschio mancante nella casa del padrejuskobanja(“donna-
uomao”).
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lamentazioni funebri che spettavano agli uomindcghé le nate biologicamente femmine non ne
avevano diritto (cfr. Grémaux, 1989: 150-153, 2Q189-192).

La terza “vergine giurata” di cui parla Grémaux tara Cerovic, che viveva in un piccolo
villaggio del Montenegro centrale. Nel 1986 e n@87 provo a incontrarla ma non vi riusci e, in
entrambe le occasioni, parld con la sorella Botlikastoria di Stana é cosi sintetizzabile: eraila p
giovane di cinque figlie e, data la mancanza di fitaschi, fu educata dai genitori come fosse un
maschio. Alla loro morte divenne il capo-famidfi@ rimase a vivere con due sorelle che, per non
lasciarla sola, decisero anch’esse di rimanerelinubicasa, Stana adempiva ai lavori maschili e le
sorelle a quelli femminili. Nel villaggio frequenia gli uomini, conversava con loro e giocava a
carte. Essendo una buona tiratrice con il fucifgema fu fondato un club di tiro nel villaggio
vicino al suo, presento la domanda per iscrivensi,la sua richiesta fu rifiutata in quanto era una
donna. In una intervista del 1985 con il giornaliftetar Milatovic, che le fece presente questa
esclusione dai soci del club di tiro, Stana afferrda cosa che detesto maggiormente & essere
donna... la natura & un errose(Milatovic, 1985: 14-15; cfr. Grémaux, 1989: 1535, 2007: 192-
195).

Il quarto caso-studio che descrive Grémaux € quiliburgjane, una ex maestra di origine
albanese del Kosovo che viveva a Prizren. Questeeadlta, € l'unica con cui lo studioso abbia
parlato di persona. Come le precedenti, anche guksina vestiva con abiti maschili@ossava
pantaloni grigi sportivi, una maglietta bianca eesaa un taglio corto di cape#i (Grémaux, 2007:
196), inoltre, da voce, i movimenti e il portamento rafforzavantbetiormente I'immagine
maschile (Grémaux, 2007: 196). Di certo, Grémaux si prisali’appuntamento avendo gia alle
spalle alcune letture che tendevano a spiegartatiossdi Durgjane: S&uo padre, sostengono fonti di
solito affidabili, proclamo segretamente la piccdbargjane virgjinéshéo tybeli (forma locale di
tobelija), vale a dire una vergine giurata, in modo chepegsentasse il suo figlio maschio fittigio
(Grémaux, 2007: 197f. La cosa sorprendente & che la presunta “vergimeatgl’ rifiuta
completamente questa versione dei fatiom me Durgjane ha negato veementemente di essere
diventata una vergine giurata su istigazione dedlpeadurante l'infanzia. Dichiarandosi avversa a
ogni cosa che sappia di tradizione, Durgjane nomsigdera se stessa una vergine giurata e
disdegna profondamente il fatto di essere paragwnat codeste vergini della campagna
“arretrata” » (Grémaux, 2007: 197). Durgjane afferma di vesBrcomportarsi da maschio (o
guantomeno, non da donna secondo i canoni tradiZipnon perché incoraggiata dai suoi genitori,
ma semplicemente per una personale scelta di wmtdire, Durgjane si riferiva a se stessa al
femminile, da giovane aveva giocato in una squddpallamano femminile, aveva viaggiato molto
e visto il mondo fuori dal suo paese, aveva avudeggiatori e le nipoti la chiamavano zia.
Avrebbe anche voluto avere dei figli, ma non aveebiai sacrificato la propria indipendenza solo
per questa ragione (cfr: Grémaux, 1989: 155-16072096-200).

Analizzando questi quattro casi, molto differema toro, possiamo riassumere che tra le
guattro “vergini giurate” o presunte tali, che reggentano i casi-studio di Grémaux, una soltanto e
stata intervistata direttamente dallo studioso ¢jaune), delle altre egli scrive soltanto dopo aver
intervistato conoscenti 0 parenti delle donne eodayer letto quello che di queste donne hanno
scritto altri. Significativo € il fatto che se sidse dovuto basare su quello che avevano sctitio al
su quanto si diceva in paese, non avrebbe mai goopke Durgjane aveva un punto di vista
completamente diverso sulla questione di cui sitereata a essere oggetto. Mikas, che & anche il
caso piu noto, non sembrava essere bene accdétaalaunita in cui viveva, infatti veniva derisa e
presa in giro per il suo modo di vivere, tanto tédeneberg-Guéj che le fa visita, la descrive

% Quando le fu chiesto conto della sua scelta, ssp@®ovevo davvero lasciare che capitasse che dopai i questa
casa non ci fosse piu nessuno ad accendere il fxo@ddilatovic, 1985; 14-15).

% Le fonti di Grémaux sono Barjaktarovic, 1965-68:29, Beograd 1965-66: 274-276; Begolli, 1984.
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come una persona infelice e mentalmente disturlsa#ma dichiara che detesta essere una donna e
che la natura con lei ha commesso un errore, giadcsuo essere donna le impedisce di essere
considerata alla pari di un uomo dalla comunitacaléo di Toné, raccontato dal fratello Gjelosh,
invece, e quello che maggiormente assomiglia aleantiche descrizioni delldrgjineshé con la
postilla finale che in morte non le furono tributdamenti funebri maschili.

Queste “vergini giurate” avevano cominciato adraté I'interesse dei ricercatori, che si
recavano in sperduti villaggi tra le montagne,tggdla fine del XIX e gli inizi del XX secolo. Come
documentato da Grémaux, su ciascuna di queste dmisteva gia una discreta documentazione e,
tuttavia, il fenomeno andava scomparendo a rapgdsip Con la fine del regime comunista in
Albania, si apri un nuovo fronte, inesplorato ogjutalla fine della Seconda Guerra Mondiale, per
gli studiosi e anche per i curiosi che volevanoutoentare questa figura esotica di donna che si
vestiva da uomo e dirigeva la famiglia come nosdeebbe stato possibile in quanto donna. Cosi, se
tra la fine dell”800 e la prima meta del ‘900 gteedonne vennero paragonate alle amazzoni, dalla
fine degli anni ‘90 del XX secolo fino ad oggi, \ymo spesso indicate come fulgidi esempi
dellemancipazione femminile in salsa tradizionaleanese. Tuttavia, se questo fenomeno andava
gia scomparendo nella penisola balcanica alla diegli anni ‘80, cosa pu0 essere rimasto dieci,
venti o trent’anni dopo in Albania in seguito afloonvolgimento politico-culturale attuato in quasi
cinquant’anni dal regime comunista e successivagneatdl rimescolamento e dal nuovo
sconvolgimento prodotto dal suo collasso e daffecdie transizione verso un regime democratico?
Cosi come e accaduto a molti istituti tradizion@li pensi a quelli kanunali dell'onore, della
vendetta, dellabesa ecc.), anche quello dellgirgjineshé non pud non esserne uscito che
modificato, reinterpretato e adattato alle nuoveastanze socio-politiche e culturali, che niente
hanno a che fare con quelle di cento anni fa (ejecabbiamo visto in precedenza, gia allora il
fenomeno non era molto chiaro e differentementerimetato). Per di piu, le modermigjineshé
sono diventate molto note e alcune vengono (o ey regolarmente intervistate da studiosi e
giornalisti di tutto il mondo che tornavano a casa una storia esotica da vendere al proprio
uditorio.

Di seguito ci occuperemo di alcune delle moderrexdini giurate”, le cui storie sono state
riportate da Antonia Young.

La prima “vergine giurata” di cui ci da conto laufy € Lule. Lule era la decima di undici
figli e, di questi, solo uno era maschio, Pjetarlel. da giovane, era corteggiata, ma non voleva
saperne di sposarsit ksed to run away when | was a child if | heardttanyone was coming to try
to arrange my marriage (Young, 2001: 72). Non sembra che fosse statengsea in sposa a
qualcuno, semplicemente rifiutava il fidanzamemteénza fare nessun giuramento di verginita). La
sorella maggiore, Drane, racconta alla Young cbendo Lule era piu piccolawe tried to dress
Lule in skirts, but she always refusefifoung, 2001: 72). Dato che Pjetar non era adatiare il
capo-famiglia, alla morte dei genitori, quando Laleva solo diciannove anniaturally took the
household leadership (Young, 2001: 72). Da adulta, Lule ci viene di#tcrcome una buona
padrona di casa che vestiva abiti differenti dallgtradizionali delle donne della sua zona (in una
foto é ritratta con jeans e maglietta a manichéegoche accoglieva gli ospiti in casa come avrebbe
fatto un uomo, beveva alcol e fumava sigarette.gDasti elementi la Young ricava cheéo «
Albanians, Lule is certainly seen as a mgioung, 2001: 73). E molto interessante la rispabe
Lule da alla domanda della Young circa la propiia sessuale e il fatto che non abbia avuto figli:
«Lule responded firmly that five minutes of pleasig certainly not worth all the mess and squalor
of a resulting baby» (Young, 2001: 74-75).

La secondavirgjineshé descritta € Dilore (il nome femminile era Dile), eclall’'epoca
dellincontro aveva 84 anni. La storia di questarjine giurata” sembra essere un po’ abbellita e
romanzata: all'eta di sei anni, mentre comminaviabesco, incontro unHerbal doctot da cui
imparo tutte le proprieta delle piante locali. eebmomento in poi applico i rimedi fitoterapicirpe
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curare le malattie (raccontava di avere una cuseidjgiorni per guarire dall'epatite) e diventottan
brava e famosa che persino i medici degli ospettahi andavano a trovarla per chiederle consigli.
All'eta di otto anni, con due sorelle e nessuneitat Dile cambio il suo nome in Dilore e prese la
decisione di diventare un ragazzo, di non sposaase godere dei vantaggi della vita maschile. Poi
convoco una riunione di tutti i suoi parenti e canied la sua scelta. Alla morte della madre, il
padre si risposo ed ebbe un figlio maschio, Nikwoly questo non modifico la decisione di Dilore.
Molti anni piu tardi, dopo la caduta del regime comwsta, la Young descrive Dilore come una
persona molto rispettata nel suo villaggio e dsdia famiglia. (Young, 2001: 75-77; 1998: 66-67)

Il terzo caso studio della Young e Pashke, probadite la piu nota dellgirgjineshé
albanesi (é sua la foto sulla copertina della moaftegdella studiosa). Pashke, rimasta orfana a un
anno, fino alla morte della nonna, visse con l& gio nella loro casa a Theth, e successivamente
continuo a vivere con lo zio e a prendersene cQuendo Pashke aveva diciotto anni, lo zio venne
ricoverato al'ospedale di Scutari, che distavaaiottanta chilometri dalla loro casa. Pashke ando
trovarlo, a piedi, due volte al mese per sette mm=icorrendo difficili strade di montagna. Fu in
guel momento, per la pericolosita dei viaggi, cleeise di abbandonare gli abiti femminili e di
vestirsi da maschio. Non aveva mai incontrato wrggineshé ma le era stato detto che, secondo la
tradizione, ¢o dress as a man earns the respect of asnfg#oung, 2001: 77). Quindi, come spiega
lei stessa: A girl alone could not undertake such journéys did not have long to think through
what | did. | took some of my uncle’s clothes, mwm @ any case were only fit for rags. It was a
time of such distress that | didn't discuss it vatyone, just acted as | had to, and cannot see now
that | could have done otherwise. | have done inifaywhatever has been necessary and this has
been my fate (Young, 2001: 78). Pashke vive questa sua cantkzcome ineluttabile e voluta dal
destino, vorrebbe aver avuto altre possibilita qam rinunciare alla propria vita da donn&:afn
sorry for others who lead this kind of life. | had other option, given my circumstances. | cannot
go back on my decision(Young, 2001: 91). Pashke ha vissuto con l'arz@n fino alla morte di
quest’ultimo per poi continuare a vivere da soldaneasa di Theth (cfr. Littlewood, 2002: 46); la
Young ci informa che non aveva molti contatti sbeial villaggio, ma che in occasione di funerali
e matrimoni Pashke beveva e fumava insieme agliniobato che in casa con lei e lo zio non
vivevano altre donne, Pashke si occupava anche f2eltende femminili (Young, 2001: 79).

Un altro caso-studio interessante € quello di Sema,ragazza musulmana che viveva in un
villaggio al confine tra Kosovo e Albania. Ancheguesto caso, la sua storia era gia stata raceolta
raccontata da altri(cfr. Baxhaku, 1996: 7; Demit896): Sema aveva tre sorelle e un fratello nato
poco dopo la morte del padre. Dato che non si potspettare che il bambino crescesse, Sema
mascolinizzo il suo nome in Selman e divento ilccémiglia. Quando suo fratello fu abbastanza
grande da poter lavorare e guidare la famiglianédre di Sema suggeri alla figlia di tornare a
essere e a comportarsi come una donna e di spasars8ema rispose di considerare se stessa un
uomo e che non sarebbe tornata sulla sua decisfar¥gung, 2001: 85-86).

Infine, riporto il caso di Anila, incontrata dallloung diverse volte tra il 1999 e il 2007.
Conosciuta con il nome maschile di Rrok, la suaisté stata raccontata nel 2000 dal film-
documentarioPashke and Sophiael regista Karin Michalski. In questo film, Aaiha dato diverse
ragioni per il fatto di vestire come un uomo, masuna di esse aveva a che fare con le ragioni
“tradizionali” per cui si diventava “vergine giugdt Secondo la Young:As a very outgoing young
woman, she did not conform to the female role,y@gayoing out around the village and surrounds
and also claimed the reason she dressed in mascatire and adopted a male gait and swagger
was a protection against kidnappwmdgYoung, Twigg, 2009: 127). Tuttavia, nel 2007 cpalopo
averla incontrata, Anila lascio il suo villaggisposo un montenegrino (Young, Twigg, 2009: 127).

3" E gia questa affermazione contraddice tutte leneoconsuetudinarie che predicano l'intangibilitieddonne e il
fatto che potessero muoversi e viaggiare senza ¢epeeicoli.

Anuac, Volume IIl, Numero 2, dicembre 2014 - ISSAB9-625X 55



Conclusioni

Abbiamo sin qui cercato di analizzare il fenomenoeaderne esplicita la complessita,
cercheremo ora di pervenire a una sintesi e detiilcune conclusioni.

Innanzi tutto, dobbiamo sgombrare il campo dallsefdeorie sull’origine dellistituto delle
virgjineshé non esistono infatti fonti che documentino il d@meno prima del XIX secolo e le
virgjineshé non hanno nulla a che fare con mitiche e immagnaocietd matriarcali, né con
altrettanto mitiche comunita di Amazzoni. Lipotesie sembra piu plausibile, ma anche di questo,
per il momento, non abbiamo la certezza, e chedtileto sia dovuto a una reinterpretazione locale
del celibato ascetico femminile di stampo cattglipoi estesosi anche a comunita di fede diversa.
Le “vergini giurate” non sono state create dal autha sono state plasmate con strumenti culturali
gia a disposizione della cultura tradizionale: eil& il ruolo e la liberta che le donne acquisivano
con la vedovanza, dopo aver assolto ai loro cordpitiadri e mogli. Sembra che il riconoscimento
della figura dellevirgjineshé fosse funzionale alla sopravvivenza della comuaitfornisse una
valvola di sfogo, una via d’'uscita onorevole, aa#ioni che altrimenti avrebbero generato conflitti
Quindi, in un contesto in cui I'onore leso era @auwas infinite faide e la struttura patriarcale a
discendenza patrilineare era rigidamente osseevptapetuata, si € trovato un modo per concedere
un minimo di flessibilita sia al genere femminilee(mettendo alle ragazze di poter rifiutare un
matrimonio fortemente indesiderato) sia alla stestsattura sociale (come nel caso in cui era
concesso allevirgjineshédi gestire il patrimonio familiare in assenza dasohi 0 in attesa che
crescessero). Questa flessibilitd € una delle temistiche fondamentali di contesti giuridici
tradizionali in cui le norme si tramandano oralnee@tsi applicano discutendo caso per caso e lo é
in particolare in Albania fino ai primi anni del Mecento, prima del collasso dell'lmpero Ottomano
e del seguente periodo di quasi anarchia che Wwalttode istituzioni sociali tradizionali.

Un altro elemento che emerge dalla nostra analsir®n uniformita del fenomeno. Come
tanti altri elementi delle norme consuetudinariegtee questo € stato differentemente interpretato
nello spazio e nel tempo. Per quanto riguardatibfa spaziale, le descrizioni piu accurate mettono
in evidenza come il modo di vestire, di comportasperfino il grado di accettazione delle
comunita, variasse da tribu a tribu: da una parteetgini dovevano o potevano vestire da uomini e
fare lavori maschili, dall’altra continuavano a tkes da donne e a occuparsi di mansioni
tipicamente femminili, in alcuni luoghi erano adeét dalla comunita, in altri erano disprezzate ed
emarginate. Persino la presunta verginita di gudst@e € messa in discussione dalle testimonianze
(Sakevi¢, 2004: 123-144).

Agli inizi del Novecento, erano ancora molte le ryiai giurate” che vivevano nelle zone
montuose tra il nord dell’Albania, il Montenegra, Bosnia-Erzegovina e il Kosovo, e, di queste,
una percentuale alquanto bassa vestiva completansentabiti maschili e si comportava in modo
simile agli uomini. Dalle interviste che sono stitte alle ultime rappresentanti, o presunte tli,
guesta categoria di donne, sembra che la loratéotadsta e si comporti come un uomo, tanto che la
definizione che ne e stata data e “uomo sociale”’stiesse interviste dimostrano come l'intervento
della tradizione venga evocato per gestire situmzadguanto differenti e molto spesso senza il
parere o il consenso del gruppo familiare o dellagmpia comunita. A volte, si tenta di coprire
'assenza di figli maschi e la conseguente peiifarestigio sociale, costringendo una delle figlie
femmine a mascherarsi da maschio; altre volte iz quello che si € sentito dire delle norme
consuetudinarie per risolvere un problema persomalaltri casi, invece, si sfrutta semplicemente
la possibilita che da la tradizione per evitareligiid e imposizioni.

Questo ha forse a che fare cio con la costruziaitarale di un “terzo sesso” o di un “terzo
genere”? Possiamo parlare in questi casictb$s-gender “cross-dressingo “transgender? E
vero che alcune delle donne che diventaigjineshécominciano a considerarsi (o vorrebbero
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farlo) come veri uomini, ma e pur vero che stiaradgndo di pochi casi all'interno di un fenomeno
poco omogeneo e poco densamente diffuso. Possiafimrel il significato di un fenomeno che e

stato assai variegato e diversamente interprettoarso degli ultimi due secoli basandoci su cio
che, sclerotizzandosi, € arrivato fino a noi?

Queste operazioni potrebbero essere legittime d@ndo si parla di scrittori o registi che
intendono costruire una storia affascinante da eendl proprio pubblico (cfr. Munro, 2008: 77-
120; Dones, 2007 ma diventano meno comprensibili se vogliamo descei e ricostruire un
fenomeno culturale complesso e storicamente datatmi Le fonti, sia quelle scritte che gli
informatori, vanno contestualizzate e analizzatesogha sempre tener presente che ciascuno
interpreta, a volte in modo molto personale, sieoiitesto culturale di appartenenza (e questo vale
per gli informatori), sia quello di ricerca (e qtesale per etnografi e studiosi vari).
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