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Abstract

The article describes a peculiar dynamics of theziian religious market: the rise
and the decline of the cults of African origin. Acding to the data of several censuses,
from 1940 to 2010, beside a slight, but constaatlide of Catholic followers, there
was at first a vertiginous rise of umbanda, anr@xely Brazilian” syncretism, then a
re-discovery of candomblé, considered as a spatificafro” cult, and finally a
dramatic loss of believers, due to various reasBnsarily the aggressiveness of the
Evangelical churches, which regards the “afro”idsiais the representation of the devil;
the extraordinary economic means of the same s$keatsare able to monopolize the
media; the proverbial tolerance, the flexibilitydatine tendency of including instead of
fighting different creeds which is typical of theolptheisms; these features are
absolutely inadequate to face such a competitivgioas market.

Keywords: Anthropology, Sociology of Religion, Afro-Brazin Religions,
Candomblé, Umbanda

Fora dos censos

Nas décadas de 1950 e 1960, socidlogos e outraguipadores que entao
estudavam as religidbes no Brasil elaboraram um rqudmhstante promissor do
pluralismo religioso no pais, que amadurecia carpansao das religides de conversao
que conquistavam parcelas crescentes dos catdkeasdi, 2007). O protestantismo
das igrejas pentecostais crescia e o espiritismrdekesta ja era bem presente. A
umbanda, nascida do kardecismo e do candomblégcav@anOutras religibes vinham
completar o quadro de diversidade religiosa, algumgortadas, outras inventadas
aqui mesmo. Para os que deixavam o catolicismmtanda era apontada como opcao
ao pentecostalismo: duas alternativas sacrais p@@ciedade brasileira que mudava
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muito rapidamente e ia deixando o catolicismo easutradicbes para tras (Camargo,
1973; Fry, 1975).

No censo de 1940, 95,2% dos brasileiros se deatlaracatdlicos; 3,4%,
protestantes; 1,1%, espiritas, categoria que dumnfparcela de seguidores da umbanda,
dispersos também nos grupos dos catdlicos e deassaeigides contabilizados pelos
censos. Outras religides reuniam 0,8% e os segiaeli0,3%. Em 1950, os catdlicos
desceram para 93,7%, 0s protestantes subiram pBfae30os espiritas cresceram para
1,6%. O censo de 1960 nunca foi completamente gadwi mas nos Estados para os
guais os dados foram divulgados, essas tendéneiamamtiveram. Em 1970, os
catélicos eram 91,1% e os protestantes, 5,8%.

Em 1973, Procopio Camargo e colaboradores, esaewwbre os censos de 1940,
1950 e 1960, chamaram a atencéo para

a tendéncia geral para um declinio moderado, masstmte, de adeptos da Igreja
Catolica. Os protestantes, liderados pelas seitastg@costais, o gradiente espiritismo-
umbanda e os que se declaram sem religido sdo osfibiérios desse processo de
transicéo religiosg(Camargo et alii, 1973, p. 24).

Pesquisas de campo de alcance limitado e estudmssdedavam conta do vigor da
umbanda, embora os censos ainda ndo fornecessatistEsts em separado para 0s
umbandistas.

A umbanda se formara no século XX no Sudeste. E simi@se dos antigos
candomblés bantos de orixas e de caboclos origgda Bahia e transplantados para o
Rio de Janeiro na passagem do século pdxa o XX, com o espiritismo kardecista,
chegado da Franca no final do século XPfandi, 2012). No inicio, a nova religido
denominou-se espiritismo de umbanda, mais tardbanda.

Finalmente, o censo de 1980 elaborou a categalmifes afro-brasileiras”, que
juntava a umbanda e o candomblé, que recentemeixtara de ser religido étnica, de
preservacao de patriménio dos descendentes d@vesce se transformara em religido
universal, para todos, competindo inclusive conméanda (Prandi, 1991). Em 1991,
quando o censo separou de um lado a umbanda etidecocandomblé, juntou no
candomblé — religido baiana tradicional que sendifu pelo Brasil — as demais
modalidades tradicionais, humericamente menorafém formadas no sécukax: o
xango de Pernambuco, o tambor de mina do Marawhdaiuque do Rio Grande do Sul
e outras.

O Brasil ia aos poucos se familiarizando com palseomaxé orixa, eba

O censo, entretanto, sempre ofereceu niameros subhdes dos seguidores das
religides afro-brasileiras, o que se deve as c#t@mtias historicas nas quais essas
religides se constituiram no Brasil e a seu casiterético dai decorrente. As religides
afro-brasileiras mais antigas se formaram no séxi¥g quando o catolicismo era a
religido oficial, a Unica tolerada no pais e adodpésica de legitimidade social. Para se
viver no Brasilmesmo sendo escravo ou negro liberto, era indigpehantes de mais
nada ser catdlico. Por isso, 0s negros que reagri@® solo brasileiro as religides
africanas diziam-se catélicos e se comportavam daiiso Frequentavam os rituais de
seus ancestrais e 0s ritos catélicos. Continuaersestindo e se dizendo catdlicos,
mesmo com 0 advento da Republica, quando o cawiiciperdeu a condigdo de
religido oficial. O candomblé que mais tarde seaksu pelo Brasil sofreu muitas
inovacdes, e parcela de seus membros deixou damsbém catolica, mas quanto mais
tradicionais 0s redutos pesquisados, mais os afgilbiros continuaram também
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catélicos. Até hoje o catolicismo € uma mascaralaigeor setores das religides afro-
brasileiras, mascara que as esconde igualmenteckEsseamentos.

O surgimento da umbanda pouco alterou essa situBgiicua origem kardecista,
nao € incomum, ainda atualmente, os umbandistasatkan-se de espiritas. E também
de catolicos. O préprio catolicismo, durante anosnes de propaganda contra a
umbanda, a chamava de baixo espiritismo para didgrda do espiritismo kardecista,
que combatia com o mesmo zelo. E igualmente praiilemn quantificar seus
seguidores.

Ha& muito os socidlogos da religido que usam dadssognsos sabem que boa
parte dos afro-brasileiros esta escondida nascaghficatolico” e “espirita” (Camargo,
1961). Esperava-se, contudo, que o novo climaledade religiosa, que se respira
cada vez mais entre nds, e um provavel aumentévebae conscientizacao, resultante
de movimentos de dessincretizacdo das religides-bafsileiras, contribuissem no
sentido de resolver essa questao de identidaddefiaida.

Pesquisas feitas com metodologia mais acuradaaimditimeros de seguidores
maiores, da ordem de pelo menos o dobro das efreentradas pelo censo (Pierucci e
Prandi, 1996). Assim, ndo se deve usar o censodadirdir em que lugar é maior ou
menor o numero real de adeptos das religides af®ilbiras: as diferencas observadas
podem simplesmente resultar do fato de que numaaes afro-brasileiros declaram
mais frequentemente que noutras sua identidadgiosdi sem o disfarce catélico ou
espirita. O censo, entretanto, nos permite compasago longo do tempo, assim como
no interior dessas religides — mostra tendéncias.

No caso das religibes afro-brasileiras, um crestimeumérico pode resultar de
um aumento real ou do simples crescimento de @gclas de pessoas que ja eram da
religido e ndo declaravam, como tem acontecido p@tos e pardos no quesito raca ou
cor. O crescimento real seria menor que o regsirde isso € verdade, um declinio,
gualquer que seja, deve ser ainda maior que o wlergnte registrado, uma vez que
parte dos declarados ja estava ali antes mas senagura mostra sua cara. O
decréscimo, se ocorre, de fato € maior que o cadput

Os afro-brasileiros

Conforme mostra a Tabela 1, o pequeno contingeatadeéptos declarados das
religides afro-brasileiras representava, em 198%0Gla populacao brasileira residente.
Em 1991 eram 0,4%, em 2000, 0,3%, taxa que se weaeta 2010. Noutra medida,
passaram de 6 em mil para 3 em mil. Nesses trimdg, as afro-brasileiros perderam
metade de sua fatia relativa na divisdo das r@gji@nquanto catélicos cairam de
89,2% para 64,6%. Em contrapartida, as religides@dicas saltaram de 6,6% para
22,2%; os espiritas subiram de 0,7% a 2,0%; e msrekgido cresceram de 1,6% para
8,0%.
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Tabela 1 — Religides declaradas nos censos dol Brasi
em 1980, 1991, 2000 e 2010 (populacéo residente)

Religido 1980 1991 2000 2010
Catolica romana 89,2 83,3 73,7 64,6
Evangélicas 6,6 9,0 15,4 22,2
Espirita 0,7 1,1 1,4 2,0
Afro-brasileiras 0,6 0,4 0,3 0,3
Outras religibes 1,3 1.4 1.8 2,9
Sem religido 1.6 4,8 7,4 8,0
Total (*) 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

(*) N&o inclui religido nédo declarada e ndo deteada
Fonte: Ibge, Censos demograficos

Festejados inicialmente como opc¢des religiosas igsmras, hoje ha entre afro-
brasileiros e pentecostais uma distancia intrarigpbrde 0,3 % a 22,2%, A ideia de
gue eram alternativas de pesos semelhantes emsteiammgraficos desmoronou.

Ao longo do periodo, ascensos e declinios desemhemadéncias bem definidas.
Calculando-se as taxas dos afro-brasileiros commxapacéo centesimal (Tabela 2), em
razao dos pequenos numeros que as representangusda paulatina fica bem
delineada: 0,57%; 0,44%; 0,34% e 0,31%.

O declinio afro-brasileiro tem causas variadastangnte associadas as novas
condicOes da expanséo das religides no Brasil ntextw do mercado religioso.

A oferta de servicos que a religido € capaz de igespaos consumidores
religiosos, e as estratégias de acessar os fiéisae novas necessidades religiosas
impdéem mudancas que nem sempre religidbes maisadassta tradicdo conseguem
assumir. E preciso, sobretudo, enfrentar os coewctws, atualizar-se. Para religides
antigas, podem ocorrer mudancas que mobilizam apenasetor dos lideres e devotos,
como, por exemplo, ontem, a fragdo das Comunid&téssiais de Base e, hoje, a
parcela da Renovacdo Carismatica do catolicisman(®r 1997). No caso dos
evangeélicos, avangcam o0s renovados pentecostaisogemtecostais, mas declinam
algumas das denominacdes historicas, tradiciooaiso os luteranos.

Os adeptos das religides afro-brasileiras estadesmtinio, mas ndo é simplesmente
isso que os dados dos censos mostram. Se interseemés aqui a analise, muito da
dindmica dessas religides deixaria de ser entendido

Candomblé e umbanda

Para os censos de 1991, 2000 e 2010, podemos contadados que separam 0O
candomblé e a umbanda, sendo que a classificag&torodlé reune as chamadas
religides afro-brasileiras tradicionais: candombkkngé, tambor de mina, batuque. Pelo
menos desde a década de 1950, a umbanda tem sjdotaria no conjunto afro-
brasileiro. Gerada no Sudeste do inicio do sécyldogo se espalhou pelo Brasil como
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religido universal sem fronteiras de raga ou etgemgrafia e classe social. Até essa
época, o candomblé e as demais denominac¢fes dra@ikicontinuavam circunscritas
aquelas &reas em que se formaram em razdo da tragé&enhistorica de populacdes
afro-descendentes. Continuavam a ser religibesedeos. A umbanda, néo: ja nasceu
num processo de branqueamento e ruptura com simbdioguas e outras
caracteristicas africanas, apresentando-se comorelig&io para todos, capaz de se
mostrar como simbolo da identidade de um pais qoesikilentidade que entdo se
forjava no Brasil das primeirissimas décadas dolséx.

Religido brasileira por exceléncia, a umbanda reaigatolicismo do colonizador
branco, tradicdes religiosas dos negros e simboits e espiritos de inspiracao
indigena, contemplando as trés fontes basicas Waracibrasileira. Seria a grande
religido afro-brasileira destinada a se instalartedo o pais. E de fato ndo tardou a se
propagar também fora do Brasil (Prandi, 2003; @883). Alastrou-se rapidamente.

Mas, a partir da década de 1960, muita coisa mudsu também chamadas
religides de axé. O candomblé extravasou prograssnte suas fronteiras geograficas,
abandonou os limites originais de raca e etnia fitlds e ampliou seu territério.
Espalhou-se pelo Brasil, conquistando para seudrgsi@té mesmo antigos seguidores
da umbanda. Nas pegadas da umbanda, também chegstrangeiro. Cada vez mais
foi se fazendo visivel através da imagem captursas artes e costumes de uma
sociedade consumista, multicultural e hedonistaarcou presenca em esferas culturais
nao religiosas: literatura, cinema, teatro, masieapaval, televisao, culinaria etc.

No interior das religibes afro-brasileiras, o pegueandomblé foi crescendo,
conforme podemos ver nos dados apresentados nkaPabe

Os seguidores declarados do candomblé eram ceb@rdmil em 1991, e mais de
180 mil em 2010, um crescimento de 70% no periodagee a populacdo brasileira
cresceu 30%. Sem duvida um belo crescimento. A od@&ilhou caminho inverso.
Contava com aproximadamente 542 mil devotos defdgram 1991 e chegou em 2010
com 407 mil. Perdeu um quarto dos seguidores, uendapenorme. Em 2010 houve
uma pequena reacdo da umbanda, mas o fraco crestioleservado foi insuficiente
para recuperar as perdas sofridas anteriormente.

Em 1971, o candomblé reunia 17% dos seguidorediftasntes denominacdes de
origem africana somados. Em 2000, esse numero (pasgd4%, e chegou em 2010 a
31%, quase um terco. No interior das religides-bfasileiras, a umbanda perde terreno
abertamente.

Como o peso da umbanda ainda € maior que o do mdméama composicdo das
religibes afro-brasileiras, registrou-se desde 199%Imeiro ano em que se tém
estatisticas separadas, um declinio constante @acanjunto somado. As perdas
flutuaram em numeros e quase se estabilizaram timauldécada (passando a
porcentagem de seguidores de 0,34 para 0,31), mamparacao entre 1980 e 2010
registrou uma taxa de crescimento igual a -13,2%bsa&ja, crescimento negativo. O
decréscimo de 1980 a 1991 para os afro-brasilerobpra néo discriminadas no censo,
devem ter se dado também por perdas da umbanda.
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Tabela 2 — Candomblé e umbanda nos censos do,Brasil
em 1980, 1991, 2000 e 2010

, - . Taxa de
NUmeros e porcentagens em relacdo ao Brasil .
Religido Cgesg'grgi”to
e a
1980 1991 2000 2010 | 5010 (%)
Religioes | 678.714 | 648.475 | 525.011| 588.787 900
brasileiras | 0,57% 0,44% | 0,34% 0,31% 170
Candomblé
106.957 | 137.590| 181.466
* 0
eoutras | (%) 007% | 008% | 0,10% 69,7%
541.518 | 397.421| 407.331
bmbanda | () 037% | 024% | 0,21% - 24,8%
Populacdo| 119011052 | 146.815.788 | 169.799.170| 190.755.799 .
taldo | 10096 | 100% | 100% |  100% 29,9%
Candomblé
perogeny NG 16,5% | 24,4%|  30,8%
brasileiros

(*) Dado néo disponivel
(**) Taxa = [(P, x 100) / R] - 100, onde Pe B s&@o os nimeros absolutos em 1991 e 2010
Fonte:BGE, Censos demograficos

Em suma, nesses vinte anos, a umbanda declinow,nemtuanto o candomblé
cresceu numa taxa duas vezes maior que a da papulagsileira, indicio de
crescimento relativo real. Mesmo assim, o conjuafto-brasileiro reduziu-se a um
patamar estagnado abaixo do nivel de crescimegttate/o.

As bases sociais das religides afro-brasileiras

A Tabela 3 apresenta resultados do censo de 20a@padeclarada dos diferentes
grupos religiosos. A maior porcentagem de pretotepee ao candomblé, como se
esperaria, mas a taxa de 29,2% € pequena, se @@ms@b sua origem como religido de
escravos e descendentes. Em segundo lugar vemamdajltom 17,4%. O mesmo néo
se da com os pardos, que ocupam o primeiro lugae es evangelicos pentecostais,
com a marca de 48,7%.

Se considerarmos afro-descendentes os que se atecfaetos ou pardos, sua
maior taxa pertence aos pentecostais, seguidosatogeligido. O grupo com menor
participacdo de afro-descendentes sdo o0s espiias, também tém o menor
contingente relativo de pretos e o maior de brané8¥% — marca de sua elevada
extracao social.

O quadro de cor de 2010 é semelhante ao de 20@@rarrenha havido, em todos
0S grupos, um crecimento na declaracdo dos afreddsntes, certamente em razao
das politicas publicas e de movimentos de conszégdto étnica em curso que
promovem o aumento da autoestima dos nao brancos.
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Tabela 3. Cor declarada dos seguidores de vaupegtreligiosos. Brasil, 2010

Religido Brancos Pretos | Pardos Amas Indige-| Total | Pretos +
relos nas * pardos
Catolica romana 48,8 6,8 43,0 1,0 0,8 100% 49,8
Evangélicas 44,6 8,2 45,7 1,0 0,5 100% 53,9
Evangélicas historicas 51,6 6,9 39,8 1,0 0,7 100% 6,7 4
Evangélicas pentecostals 41,3 8,5 48,7 0,9 0,5 100% 57,2
Espirita 68,7 6,6 23,4 1,1 0,2 100% 30,0
Afro-brasileiras 47,1 21,2 30,8 0,6 0,4 100% 52,0
Candomblé 30,3 29,2 39,3 0,7 0,5 100% 68,5
Umbanda 54,1 17,4 27,6 0,5 0,3 100% 45,0
Sem religido 39,6 11,1 47,0 1,5 0,8 100% 58,1
Total para o Brasil 47,5 7,5 43,4 1,1 0,4 100% 50,9

(*) O que falta para completar 100% deve-se a 8ordeclarada
Fonte: IBGE, Censos demograficos

Desde o censo de 2000 se sabia que as religidesraiileiras ocupavam o
segundo lugar mais alto nas médias de anos deaddedle, atras do espiritismo. O
censo de 2010 confirmou esse achado. Pela Tabela whais escolarizados s&o, de
longe, os espiritas, entre os quais 31,5% tém cauperior e apenas 1,8% nenhuma
instrugéo formal.

Os afro-brasileiros com curso superior sdo 12,996 sem instrucdo, 3,3%. Estao
préximos dos evangélicos histéricos, que tém 1213/6%, respectivamente. E muito
distantes dos evangélicos pentecostais, que contam 4,1% de seguidores com

educacdo superior e 6,2% sem escolaridade. Oscoat@companham de perto as
meédias nacionais.

Tabela 4 - Instrucdo em grupos de religido

s Instrucdo formal: % de pessoas (*)
Religido
sem instrucdod com pelo com nivel
formal menos nivel superior
médio completo
completo
Catolica romana 6,8 34,5 9,4
Evangélicas historicas 3,6 455 12,1
Evangélicas pentecostais 6,2 29,6 4,1
Espirita 1,8 68,6 31,5
Afro-brasileiras 3,3 46,0 12,9
Total para o Brasil 6,3 35,5 9,3

(*) Pessoas de 15 anos ou mais
Fonte: Ibge, Censos demografic

0S

A umbanda sempre atraiu populacdo de classe maédjag sé veio a acontecer
com o candomblé quando deixou de ser religido tastente étnica. Os dados
mostrados sdo indicadores inequivocos da penetragioclasse meédia branca
escolarizada no candomblé. Certamente esse segrdecl@ra-se afro-brasileiro no
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guesito de religido do censo com maior frequéncia gs pobres, negros e pouco
escolarizados.

No Brasil, a escolaridade € bom indicador de éftatdo social. E o que se viu
quanto a educacdo, se repete nas distribuicbegndia familiar mensaber capita
mostradas na Tabela 5.

Os espiritas sdo o grupo de melhor renda, com 18€186 auferindo mensalmente
0 equivalente a mais de cinco salarios minip@scapitae 6,%, mais de dez salarios.
No segundo grupo estdo os seguidores da umbandacandlomblé: 7,1% recebem
acima de cinco salarios e 2,2% mais de dez. A canmmads baixa € a dos pentecostais,
com 1,6% e 0,4%, respectivamente.

Olhando os que declaram renda familiar nomirealcapitaabaixo de um salario, o
ja dito se confirma: somente 21,7% dos espiritédoesessa faixa, contra 43,8% dos
afro-brasileiros e 63,8% dos pentecostais.

Tabela 5 - Rendper capitaem grupos de religido

Renda nominal familiar mensal per capita (*)
Religiao até 1 salario| até 5 salarios| mais de 5 mais de 10
minimo minimos salarios salarios
minimos minimos
Catolica romana 55,8 91,2 5,3 1,7
Evangélicas historicas 48,2 92,8 5,6 1,6
Evangélicas pentecostais 63,8 94,6 1,6 0,4
Espirita 21,7 77,3 19,7 6,5
Afro-brasileiras 43,8 88,8 7.1 2,2
Total para o Brasil 55,7 91,2 5,2 1,7

(*) Pessoas de 10 anos ou mais; inclusive rendseam beneficios
Fonte:BGE, Censos demograficos

Para 2010, ndo se dispde de dados de educacamdsmpgrara umbanda e
candomblé. Esses dados foram publicados quandergm ae 2000 e, entdo, as duas
modalidades afro-brasileiras apresentavam distilas equivalentes de escolaridade.
N&o se publicaram os dados de renda em 2000 pgramss de religido.

No caso afro-brasileiro, o perfil educacional e i@oalos seguidores tem
importancia especial: o0 segmento de classe médialaggada certamente leva ao
candomblé um modo diferente do tradicional de etger valorizar aspectos essenciais
da religido. Novos seguidores, instrumentalizadda pducacéo e por valores de classe
média, certamente ndo vacilam em procurar novdedate conhecimento religioso que
imaginam disponiveis na literatura cientifica, maelinet, em instituicbes fora do
terreiro, em outra cidade, outro pais, outro ceamtie. Entre suas aspiracdes esta a
reconstituicdo de uma religido idealizada comoimaignente africana, supostamente
plena de conhecimento sagrado e axé, o poder mdglada numa lingua traduzivel,
escrita no livro, com verdades que nenhum pai déeos@or egoismo, ignorancia ou
zelo excessivo, pode esconder.

Os resultados censitarios vém confirmar tambémiersalizacdo do candomblé,
mudando de religido étnica a religido de todos, adntorporacdo de novos adeptos de
classe média e de origem nao africana, o que jdaeagteristico da umbanda. De todo
modo, 0 que se pressupde é que o candomblé mutime&o das aspiracdes dos novos
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seguidores, 0 que pode explicar seu crescimergo.ngo acontece com a umbanda de
modo mais generalizado, embora grupos reduzidoshaten apostado num
aprimoramento teoldgico, com a instituicdo, inataside uma faculdade umbandista,
emblematicamente ignorada pela maioria desunida ldteses e seguidores da
umbanda.

Dificuldades e constrangimentos dos afro-brasilei®no mercado religioso

Candomblé e umbanda séo religides especialmemi@mdés com relacdo a outros
credos. Isso, que é constitutivo, que esta emrsiizss africanas, € de pouca valia num
mercado religioso altamente competitivo.

Enquanto as religides afro-brasileiras, em raz&sudeorigem politeista, aceitam as
outras religides, assimilam seus valores e pratiadgcionam empréstimos a seu
pantedo, ampliando cada vez mais os limites doredismo, 0 pentecostalismo
radicaliza sua definicdo monoteista estrita quelel@esReforma erradicou o culto aos
santos, em que o catolicismo mantém seu politefesidual e disfar¢cado, e orienta seu
trabalho de conversdo com o sentido de promoveraspécie de limpeza espiritual do
mundo, combatendo o que para ele sédo falsos deRetsca com determinacdo seu
carater sectario, numa guerra aberta contra seusgos preferenciais, os afro-
brasileiros. A orientagdo de que todo o mal resd#aacio do diabo, que deve ser
combatido a cada instante, em todo lugar, por todtdo, se soma a concepgao de que
o demodnio se personifica nos orixas, entidades iasgespirituais cultuados pela
umbanda e pelo candombilé.

O preconceito € fator poderoso na motivacdo dautiisgeligiosa. Dele se valem
certos evangélicos, que atribuem a entidades sagjedb-brasileiras a marca do diabo,
atingindo particularmente a umbanda por seu culte axus e pombagiras —
identificados erroneamente como figuras demoniacas.

No candomblé, mais perto do pensamento african@guabanda, o0 bem e o mal
nao se separam, ndo sdo campos distintos. A umbpodam, quando se formou,
procurou assumir-se como religido calcada numa étista, capaz de fazer a distingdo
entre o bem e o0 mal a moda ocidental. Mas acabandor para si uma armadilha:
tratou do bem e do mal em cultos separados. Deadm fjue chama de direita, louva
seus guias de caridade, os caboclos, pretos velbogos espiritos considerados bons e
virtuosos, a moda kardecista. Do outro lado, denado esquerda, cultua os exus de
umbanda e as pombagiras, espiritos que em vidaenma Toram homens e mulheres
marginalizados em razdo de seu comportamento aciasmas pelo que aprenderam
com suas sofridas experiéncias terrenas podem rapglaque padecem dos mais
espinhosos problemas da intimidade. Assim ficounsbanda dividida entre dois
campos opostos, “entre a cruz e a encruzilhadagr@de 1996). Tratada durante muito
tempo com discricdo e segredo, a quimbanda, comchama o culto dos exus e
pombagiras, veio a ocupar na umbanda lugar abedi® realce, mais tarde praticado
também em muitos terreiros de candomblé, sobretadaeles em que o lider tem um
passado umbandista.

Era tudo de que seus adversarios evangélicos avaais agora o diabo estava ali
bem a mao, nos terreiros, visivel e palpavel, prgpdra ser insultado e vencido. O
neopentecostalismo leva ao pé da letra a ideiaudeoqgdiabo esta entre n6s como
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ameaca permanente, que deve ser vencida a cadantopmencita sem disfarce seus
seguidores a divisa-lo nos transes rituais dogites afro-brasileiros. Em cerimdnias
veiculadas pela televisédo, pastores pentecostametam desertores da umbanda e do
candomblé, em estado de transe, a rituais de srwocique tém por fim humilhar e
escorracar as entidades espirituais afro-braslemeorporadas, que eles consideram
manifestacées do demonio (Mariano, 2003).

Deixados finalmente em paz pela policia depois éeadas de perseguicéo, 0s
afro-brasileiros ganharam inimigos muito mais agdes e fanaticos, os pentecostais.

Ha muitas diferencas entre umbanda e candombl@Emeeticdo entre eles. Juntos,
rivalizam com as religibes evangélicas, especialejer nesse confronto certas
particularidades afro-brasileiras sdo desfavorafreiste a aspectos assumidos pelas
evangélicas, que tém se revelado mais adaptadasaos pressupostos e condi¢cdes da
escolha da religido pelo individuo a procura deanedo. Entre as mudancgas ocorridas
na forma como as religides sdo consumidas, estgaaiaacao coletiva do culto.

Entre as décadas de 1950 e 1970, as religibesndersdo se caracterizavam pela
formacdo de pequenas comunidades, em que todamkectam e se relacionavam. A
religido recriava simbolicamente relacdes sociasnunitarias que o avanco da
industrializacdo e da urbanizacao ia desfazendatoTzo terreiro afro-brasileiro como
na igreja evangélica, o adepto se sentia partend@agqueno e bem definido grupo,
acolhedor e solidario. Ao contrario disso, a réligiipica da década de 1980 em diante
€ uma religido de massa. Hoje, os cultos evangélgdo realizados em grandes
templos, situados preferencialmente nos lugaresaier fluxo de pessoas, com grande
visibilidade, que reanem adeptos vindos de todosugares da cidade. Os crentes
seguem a religido, mas ja ndo necessariamente rdeecam. O culto também é
oferecido no radio e na televisdo, e o discursgiosio é simples e facil. No catolicismo
carismatico, por sua vez, a constituicdo dos pemgignupos de oracao teve que se
calcar nos grandes espetaculos de massa das éssastes celebradas pelos padres
cantores (Souza, 2005). Nesses trinta anos, muduoto @ forma como a religidao é
oferecida pelos mais bem-sucedidos grupos religios®80 mudancas a que o
candomblé e a umbanda néo estdo propensos. N@astes de se massificar.

A religido dos orixas continua sendo religido dguemos grupos, quase fechados
em si mesmos. As cerimdnias iniciaticas afro-beasié ndo sdo abertas sequer a todos
0os membros de um terreiro, ndo sendo concebiveb)quasicdo a todos, muito menos
sua divulgacéo por meio televisivo.

Mudancas doutrindrias também fazem parte da pauttuhlizacdo das religides,
talvez sejam as mais importantes.

Igrejas pentecostais tém adotado uma teologia gjydea mais perto da sociedade
de consumo e das expectativas atuais das pesIpas,as capacita a criar ofertas mais
afinadas com os tempos atuais. Em décadas angerimrpentecostalismo, com seus
estereotipados modelos de conduta, baseados nuosa d# decéncia, recato e
moderacédo, afastou do mercado consumidor seusdsegsii que a propria condi¢do
proletaria mantinha a margem do consumo regulaelidiao justificando a excluséo.
Mas a economia mudou e a insergao social agor@zsarihcipalmente pelo consumo e
nao mais somente pelo trabalho: o proletariadestzo de classe média, média baixa
porém consumista. A religido acompanha a sociedasl®@ao quiser ficar para tras, e
nesse caso teve que mudar sua antiga ideia sals@ @o dinheiro. Igrejas pentecostais
logo assumiram a teologia da prosperidade, quénegipara os fiéis essa nova forma
de inclusdo social pelo consumo. A teologia da peodade atualizou o
pentecostalismo, recriado nos novos tempos da euand religido justificando a
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inclusé@o. As igrejas mais atualizadas puseramrictusive a antigas restricdes a muitas
formas de lazer, de se divertir, de se vestir @seportar em publico. E preciso gastar,
sem culpa. Ficaram muito mais palataveis para eeasgotenciais, sobretudo os mais
pobres e apartados do mercado consumidor, que pagera ver na religido um arrimo
ideoldgico para melhorar de vida, aos menos umagsea divina para se acreditar.

Modernas no trato do individuo, valorizando as egc¢pessoais, a liberdade de
comportamento sem a ameacadora sombra do pecadonégdaz parte de sua doutrina,
reforcando o hedonismo e uma relacdo com os dgusedisa a conquista de beneficios
pessoais, as religibes afro-brasileiras se manpg@m,outro lado, muito apegadas a
tradicdo em aspectos que as torna pouco compstiiiva mercado religioso que muda
muito: gasta-se muito tempo com a religido, h&ahégria demais, autoritarismo demais,
rtos e regras em excesso, a conquista de postigticos toma muito tempo, anos a
fio, nada é rapido, nada é facil, nada é barato.

E fato que os terreiros competem entre si, os ldeosolidariedade s&o fracos e
circunstanciais, meramente protocolares. Membroscattdomblé ndo escondem o
desprezo que cultivam em relacdo a umbanda e eis&vNuma mesma religido, o
trabalho sacerdotal alheio também é pouco considecada um se achando o portador
de uma verdade unica, sempre disposto a desqgarldicoutro (Vallado, 2010). Os
diferentes terreiros ndo se unem na defesa desses comuns nem diante de inimigos
comuns. Nao contam com organizacdo empresariab elisgdem de canais de midia
eletrdnica. Muito diferente das modernas organiesac@mpresariais das igrejas
evangélicas, que aplicam técnicas modernas de timyké&einam os pastores para a
expansao e prosperidade material das igrejas ecogu@&m com canais proprios e
alugados de televisdo. Os afro-brasileiros ndo empream eleger representantes
legislativos, enquanto seus oponentes contam coenfrente parlamentar evangélica
que reune 15% dos deputados federais — trunfo psderno toma |4 da ca do jogo
governamental e legislativo.

Certamente, o sincretismo catélico, que por quaseséculo serviu de guarida as
religibes afro-brasileiras, ndo deve mais Ihest8erconfortavel. Quando o préprio
catolicismo declina, a ancora sincrética catoliodepestar pesando desfavoravelmente
para os afro-brasileiros, contribuindo para sesipes naufragio.

Em sua transformacéao em religido universal, o caund® conheceu o movimento
de africanizacéo, que supde reformas de oriente¢électual, como o reaprendizado
das linguas africanas esquecidas ao longo de unfoséacrecuperacédo da mitologia dos
orixas, em parte também perdida nesses anos di, Brasrestauragdo de cerimoniais
africanos (Prandi, 1991). Outro elemento importaietese movimento € o abandono de
simbolos, préticas e crencas de origem catolioa,seddo mais necessario mostrar-se
catdlico para louvar os deuses africanos, nem a®li@ para ser brasileiro. A
umbanda esta longe dessas preocupacgfes. Ao contaériinvés de fortalecer sua
identidade religiosa, uma aspiracdo corrente emtnbandistas é a de se iniciar no
candomblé. Entre os que o fazem, muitos acabam dabando a umbanda
definitivamente. Por outro lado, na umbanda, preélicas e invocacdo de Jesus,
Maria e santos da Igreja nos cantos sagrados cantimndispensaveis. Num hipotético
processo de dessincretizacdo da umbanda, seuohieda que ser reescrito em grande
parte. O processo €, evidentemente, desigual, ssasgeiinada intelectual pode ter feito
o candomblé mais atrativo que a umbanda, tanto ganaroprios umbandistas como
para os que se aproximam das religides afro-biasilpela primeira vez.

As religides afro-brasileiras, por suas origenducais e historicas, ndo fazem
proselitismo nem s&o capazes de enxergar as oeligiSes como oponentes, ndo veem
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nelas ameaca a sua propria sobrevivéncia. Em mmadériconvivéncia com outras
religibes, as afro-brasileiras séo especialmenieraates. Mesmo sendo pouco
toleradas. Dificilmente reagem aos ataques evaogéla guerra de que sdo vitimas
para elas nao faz sentido. Tém até dificuldadedimitat sua existéncia.

Tudo isso concorre para a diminuicdo de suas chaiteerescer como crescem as
outras religibes que se oferecem com sucesso cdtemadivas ao catolicismo
decadente. Sem um projeto de expanséo e de regdentum quadro religioso que se
tornou extremamente complexo e competitivo, para dider indspito, a umbanda
talvez tenha menos recursos que o candomblé pdrantm a nova conjuntura.
Somados os fatores favoraveis e os desfavoravegiseaestdo sujeitos candomblé e
umbanda na dindmica do atual mercado religios@cpague o resultado negativo maior
recai mesmo sobre a umbanda. Apesar das dificiddadeandomblé mantém sua
marcha, enquanto a umbanda recua, muito diferemtgud se pensava guarenta anos
atras.
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